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Text je prevzaty z:

e THE CANONS AND DECREES OF THE SACRED AND ECUMENICAL
COUNCIL OF TRENT. London, C. Dolman, 61, New Bond Street.
1848.

e DOKUMENTY TRIDENTSKEHO KONCILU. (Imprimatur: Dominicus
card. Duka OP, Archiepiscopus Pragensis et primas Bohemiae.
Prot. n. 4493/2014. Pragae die 21. Maii A. D. MMXIV. Krystal OP.
2015.

Dogmatické texty su prevzaté z knihy:

e Josef Neuner, Heinrich Roos. VIERA CIRKVI V URADNYCH
DOKUMENTOCH JEJ MAGISTERIA. (Imprimatur: Mons. Dominicus

Téth, Eppus - Vicarius generalis, Tyrnaviae, die 14. 6. 1995, Nr.
2265/95. Dobra kniha. 1995).

Pozn. Tu pouZivané spojenie ,nech je exkomunikovany“ je v latinskom
orig. uvadzané ako ,anathema sit“ - niekedy prekladané ako ,nech je
prekliaty” (pozri Gal. 1, 8)
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DEKRET O SVIATOSTIACH. 7. zasadnutie

DEKRET O SVIATOSTIACH. 7. ZASADNUTIE

Uvod

Na zaver spasonosného ucenia o ospravedlneni, ktoré otcovia na
poslednom zasadnuti jednomyselne vyhlasili, sa vidi primerané
hovorit o svatych sviatostiach Cirkvi, ktorymi sa kazda prava
spravodlivost bud’ zacina, alebo zacata vzrasta, alebo ked’ sa strati, tak
sa napravuje. Preto, aby sa odstranili omyly a vykorenili bludy tykajtce
sa svatych sviatosti, ktoré hoci ich uz nasi otcovia kedysi odsudili, ale
v sucCasnosti boli opdt oZivené, alebo nanovo vynajdené a ktoré
mimoriadne Skodia Cistote katolickej Cirkvi a spase dusi, sa posvatna
ekumenicka Tridentska synoda riadne zhromazdena v Duchu Svatom
za predsednictva tych istych legatov Apostolskej stolice, vo vernej
nadvaznosti na ucenie Svatého pisma, apostolsku tradiciu a suhlas
inych koncilov a otcov, rozhodla ustanovit a deklarovat predloZené
kanony, s umyslom, Ze s pomocou BoZieho Ducha neskor uverejni
zvySné kanony, ktoré chybaju na zavrsenie diela, ktoré On zacal.

KANONY O SVIATOSTIACH VO VSEOBECNOSTI

Kanon 1.
Kto hovori, Ze vSetky sviatosti Nového zakona neustanovil nas Pan Jezis
Kristus, alebo Ze je ich viac alebo menej ako sedem, totiz: Kkrst,
birmovanie, Eucharistia, pokanie, posledné pomazanie, rad
a manzelstvo, alebo Ze niektora ztychto siedmich nie je vlastne
a skutocCne sviatostou, nech je exkomunikovany.

Kanon 2.
Kto hovori, Ze prave tieto sviatosti Nového zakona sa neliSia od sviatosti
Starého zakona, iba Ze ceremodnie a vonkajSie obrady su iné, nech je
exkomunikovany.

Kanon 3.
Kto hovori, Ze medzi tymito siedmimi sviatostami je taka rovnost, Ze
z nijakého hladiska jedna nie je vyznamnejSia ako druha, nech je
exkomunikovany.
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Kanon 4.
Kto hovori, Ze sviatosti Nového zakona nie su potrebné na spasu, ale Ze
su zbytocné a Ze 'udia m6zu bez nich alebo bez tuzby po nich iba skrze
vieru dosiahnut od Boha milost ospravedlnenia - aj ked’ nie su vSetky
pre kazdého jednotlivého potrebné - nech je exkomunikovany.

Kanon 5.
Kto hovori, Ze tieto sviatosti boli ustanovené len na to, aby zivili vieru,
nech je exkomunikovany.

Kanon 6.
Kto hovori, Ze sviatosti Nového zakona neobsahuju milost, ktoru
naznacuju, alebo Ze neudel'uji milost tym, ktori jej nekladud nijaku
prekazku, ako keby boli iba vonkajSimi znakmi skrze vieru prijatej
milosti alebo ospravedlnenia, alebo akymisi znakmi prijatého
krestanského vyznania, ktorymi sa pred I'ud'mi rozoznavaju veriaci od
neveriacich, nech je exkomunikovany.

Kanon 7.
Kto hovori, Ze milost sa tymito sviatostami, nakol'’ko to zavisi od Boha,
neudel'uje vzdy a vSetkym, aj ked’ si nalezite prijimané, ale len niekedy
a niektorym, nech je exkomunikovany.

Kanon 8.
Kto hovori, Ze sviatostami Nového zakona sa neudel'uje milost silou
vykonaného obradu (ex opere operato), ale Ze na dosiahnutie milosti
staci iba viera v BoZie prisl'ibenie, nech je exkomunikovany.

Kanon 9.
Kto hovori, zZe troma sviatostami, totiz krstom, birmovanim a radom sa
nevtld¢a do duSe sviatostny charakter, t. j. urCity duchovny
a nezmazatelny znak, takze ich nemoZno opakovat, nech je
exkomunikovany.

Kanon 10.
Kto hovori, Ze vSetci krestania maju moc nad slovom a nad
vysluhovanim vsetkych sviatosti, nech je exkomunikovany.
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Kanon 11.
Kto hovori, Ze u vysluhovatel'ov pri utvarani a vysluhovani sviatosti sa
nevyzaduje aspon umysel robit to, Co robi Cirkev, nech je
exkomunikovany.

Kanon 12.
Kto hovori, Ze vysluhovatel, nachadzajici sa v tazkom hriechu,
neutvara alebo neudel'uje sviatost, aj ked' zachova vSetko podstatné, co
k utvoreniu alebo udeleniu sviatosti patri, nech je exkomunikovany.

Kanon 13.
Kto hovori, Ze prijaté a schvalené obrady katolickej Cirkvi, zvycajne
pouZivané pri slavnostnom vysluhovani sviatosti, moZno podcenovat,
alebo Ze ich vysluhovatel moZe bezhriesne podl'a 'ubovdle vynechat,
alebo Ze kazdy pastier Cirkvi ich m6zZe zamenit za iné, nové, nech je
exkomunikovany.

10
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DEKRET O NAJSVATEJSE] SVIATOSTI
EUCHARISTIE. 13. ZASADNUTIE

Posvatna vSeobecna a generalna tridentska synoda, riadne
zhromazdena v Duchu Svatom za predsednictva legata svatej
Apostolskej stolice a nuncia, sa nie bez osobitného vedenia a riadenia
Ducha Sviatého zhromazdila na to, aby vysvetlila pravé a starobylé
ucenie o viere, o sviatostiach a aby poskytla liek proti vSetkym bludom
a inym vel'mi vaZnym pohromam, ktorymi je v naSich diioch BoZia
Cirkev Zalostne trapena a zo vSetkych stran kmdasana. A od samého
zaCiatku mala v umysle to, aby vytrhala aj s korefiom burinu
odsudeniahodnych bludov a rozkolov, ktoré nepriatel v naSich
nestastnych casoch rozosial vo vierouke, poZivani a uctievani
najsvatejSej Eucharistie; ti predsa nas Spasitel zanechal svojej Cirkvi
ako symbol jej jednoty a lasky, ktorou chcel mat krestanov medzi sebou
zdruZenych a spojenych.

A tak ta ista posvatna synoda, podavajuc zdravé a Cisté ucenie o
tejto uctyhodnej a BoZej sviatosti Eucharistie, ucenie, ktoré katolicka
Cirkev, poucena nasim Panom JeZiSom Kristom a jeho apoStolmi a
poucena Duchom Svatym, ktory jej vzdy vnukal vSetku pravdu, vzdy
zachovavala a bude zachovavat aZ do konca sveta, vSetkym veriacim
v Krista zakazuje, aby sa odteraz neopovaZzili o najsvatejSej Eucharistii
inak verit, ucit alebo kazat, neZ ako je to v tomto dekréte vysvetlené a
definované.

HLAVA 1. Skuto€na pritomnost nasho Pana Jezisa Krista v najsvatejsej
sviatosti Eucharistie

Svata synoda na zaciatku otvorene a bezvyhradne uci a vyznava,
Ze vo vzneSenej sviatosti svatej Eucharistie po konsekracii chleba a vina
je nas Pan Jezis Kristus ako pravy Boh a clovek pritomny ozajstne,
skutoCne a podstatne pod sp6sobom tychto zmyslami vnimatel'nych
veci. A nie je vtom ani nijaké protirecenie, Ze nas Spasitel podl'a svojho
prirodzeného spdsobu existencie stale sedi v nebi po pravici Otcovej
a Ze predsa je na mnohych inych miestach podl'a svojej podstaty pre nas
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sviatostne pritomny, a sice takym sp6sobom existencie, ktory slovami
sotva mdZeme vyjadrit, ktory vSak predsa rozumom, osvietenym
vierou, pochopit méZeme a o ktorom stale musime verit, Ze je pre Boha
mozny.

Tak totiZ vSetci nasi predchodcovia, ktori zili v pravej Kristovej
Cirkvi a o tejto NajsvatejSej sviatosti hovorili, otvorene vyznali, Ze nas
Vykupitel tuto obdivuhodnu sviatost ustanovil pri Poslednej veceri,
ked po poZehnani chleba a vina jasnymi a zretelnymi slovami
dosvedcil, Ze im dava svoje vlastné telo a krv. Tieto slova, ktoré
uvadzaju svati evanjelisti, a potom ich opakoval svaty Pavol, obsahuju
jasne ten vlastny a zjavny vyznam, v akom ich chapali Otcovia; preto je
vskutku zvrchovane nehodnou nepristojnostou, ked ich niektori
Skriepni a zvrateni l'udia naprotiven vSeobecnému vedomiu Cirkvi
degraduju na bezobsaZzné a obrazné zvraty, v ktorych by o pravde
Kristovho tela a krvi nebolo ani re¢i. Cirkev ako stlp a pevny zaklad
pravdy sa od tychto ako diabolskych vymyslov bezboznych l'udi
odvracia a so srdcom plnym vd'aky stale uznava toto vzneSené Kristovo
dobrodenie.

HLAVA 2. Ustanovenie tejto Najsvatejsej sviatosti

Ked' nas Spasitel’ odchadzal z tohto sveta k Otcovi, ustanovil teda
tuto sviatost, v ktorej akoby vylial bohatstva svojej BoZej lasky na l'udi,
,ustanoviac pamiatku na svoje obdivuhodné skutky” (Z 110, 4)
a prikazal, aby sme v jeho prijimani slavili jeho pamiatku a zvestovali
jeho smrt, kym nepride. Chcel, aby sa tato sviatost prijimala ako
duchovny pokrm dusi, ktorym su Zivené a posilnované, Zijuc zo Zivota
toho, ktory povedal: , Ten, Co mna poZiva, bude zo mna zit“ (Jn 6, 57)
a ako protijed, ktory nas oslobodzuje od kazdodennych hriechov a
chrani pred smrtel'nymi hriechmi.

Okrem toho chcel, aby tato sviatost bola zavdavkom nasej budtcej
slavy a veCného Stastia a symbolom toho jedného tela, ktorého Hlavou
je on sam a ku ktorému mame byt podla jeho vdle pripojeni ako udy
tesnymi zvdzkami viery, nadeje a lasky, aby sme vSetci hovorili to isté,
aby nebolo medzi nami Ziadne rozdelenie.
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HLAVA 3. NajsvatejSia Eucharistia prevySuje ostatné sviatosti

NajsvatejSia Eucharistia ma s ostatnymi sviatostami spolocné to,
Ze je znamenim posvatnej veci aviditelnou podobou neviditel'ne;j
milosti. AvSak u nej je vynikajuce a jedinecné to, Ze ostatné sviatosti
maju posvacujucu silu iba vtedy, ked ich niekto prijima, kym
v Eucharistii sa nachddza sam podvodca svatosti pred jej prijatim.
Apostoli totiz eSte neprijali Eucharistiu z ruk Pana, ked on uz v pravde
prehlasil, Ze to, Co dava, je jeho telo. A v Cirkvi bola vzdy tato viera, Ze
hned’ po konsekracii je pod sp6sobom chleba a vina pravé telo nasSho
Pana a jeho prava krv aj spolu s jeho duSou a BoZstvom. A sice telo pod
sposobom chleba a krv pod sp6sobom vina mocou (konsekracnych)
slov. Avsak aj telo pod sp6sobom vina a krv pod sp6sobom chleba
a dusa pod oboma sp6sobmi mocou toho prirodzeného spojenia
a spolupatric¢nosti, ktorej désledkom su vzajomne spojené tieto Casti
Krista Pana, ktory uz vstal z mftvych a viac uZ neumiera (Rim 6, 9),
a nakoniec aj Bozstvo v d6sledku jeho hypostatického spojenia s telom
a dusSou. A tak je Uplne pravdivé, Ze kazdy jeden sp6sob obsahuje prave
tol'ko, ako aj obidve. Cely auplny Kristus je totiZ pritomny pod
sposobom chleba a to v kaZdej jej Ciastke a takisto je cely pritomny pod
sposob vina a v jeho Castiach.

HLAVA 4. Premenenie podstat (transsubstanciacia)

PretoZe Kristus, nas Vykupitel, povedal, Ze to, Co obetoval pod
sposobom chleba, je skutocne jeho telo, BoZia Cirkev bola o tom vzdy
presvedcend a tato svata synoda to teraz opat vyhlasuje: konsekraciou
chleba a vina sa uskutocnuje zmena celej podstaty chleba na podstatu
tela Krista, nasho Pana, a celej podstaty vina na podstatu jeho krvi.
A tato zmenu katolicka Cirkev vhodne a vo vlastnom zmysle nazvala
premenenim podstat (transsubstancidciou).

HLAVA 5. Kult a uctievanie prisldchajuce tejto Najsvatejsej sviatosti

A tak niet pochybnosti, Ze vSetci veriaci podl'a obycaje, ktora bola
v katolickej Cirkvi vZdy praktizovand, maju tejto NajsvatejsSej sviatosti
pri uctievani preukazovat ten kult poklony (cultus latriae), ktory sme
povinni preukazovat pravému Bohu. A hoci ju Kristus Pan ustanovil,
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aby bola ako pokrm, nie je preto menej poklonyhodna. Verime totiz, Ze
je v nej pritomny ten isty Boh, o ktorom vecny Otec povedal, ked ho
uvadzal na svet: ,,Nech sa mu klaniaju vSetci BoZi anjeli“ (Hebr 1, 6), pred
ktorym mudrci padli na kolena a klanali sa mu (Mt 2, 11), a podla
svedectva Pisma (Mt 28, 17) apostoli sa mu v Galilei klanali.

Svata synoda mimo to prehlasuje, Ze v BoZej Cirkvi sa ujal svaty
a vel'mi zbozny zvyk, Ze sa kazdorocne zvlaStnym a sldvnostnym diiom
uctieva a dostojne oslavuje tato preslavna a prevelebna sviatost a Ze sa
v sprievodoch uctivo a s poctami nosi po uliciach a verejnych miestach.
Je totiZ celkom spravne, aby sa stanovili urcité posvatné dni, pocCas
ktorych by vSetci krestania zvlastnym a mimoriadnym sp6sobom
vyjadrili svoju vd'acnd spomienku na spolo¢ného Pana a Vykupitel'a za
tak nevyslovné a vskutku BoZie dobrodenia, ktorym sa spritomnuje
jeho vitazstvo a triumf nad smrtou. A bolo treba, aby tymto sp6sobom
vitazna pravda slavila triumf nad lZou a bludom, aby jej protivnici
tvarou v tvar takejto Ziare a takej radosti celej Cirkvi bud’ zoslabli
a zlomeni zahynuli, alebo aby, potupeni a skruSeni hanbou, sa raz
napravili.

HLAVA 6. Uchovavanie najsvatejSej sviatosti Eucharistie a jej odnasanie
chorym

ObycCaj uchovavat vo svatyni posvatni Eucharistiu je tak
starobyly, Ze ho poznalo uz storocie, v ktorom sa konal Nicejsky koncil.
Dalej to, Ze sa ma ona posvatna Eucharistia donasat’ chorym a za tymto
ucCelom Ze sa ma starostlivo uchovavat v kostoloch (odhliadnuc od toho,
Ze je to samo o sebe najviac spravodlivé a rozumné), sa nachadza
v predpisoch premnohych koncilov a je to zachované ako prastara
zvyklost katolickej Cirkvi. Preto tato svata synoda stanovila, aby sa tato
uplne spasitel'na a nutna zvyklost zachovala.

HLAVA 7. Priprava na hodné prijatie najsvatejSej Eucharistie

KedZe sa nepatri, aby ktokolvek k nejakej posvitnej funkcii
pristupoval inak ako so sviatym zmysl'anim, tak urcite tym viac sa musi
krestan, ktory pozna svatost a BoZi povod tejto sviatosti, chranit toho,
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aby sa Kk jej prijatiu nepriblizil bez velkej Ucty a svatého zmysl'ania,
zvlast ked u apostola citame slova plné varovania: ,kto je a pije
nehodne, je a pije si odsudenie, pretoZe nerozoznava telo Pana.“ Preto
tomu, kto chce prijimat, je potrebné pripomenut jeho prikaz: ,Clovek
nech sa skuma!“ Cirkevna zvyklost potom objasnuje, Ze ono skiimanie
je nutné, aby nikto, kto si je vedomy smrtel'ného hriechu, akokolvek by
nad nim pocitoval l'itost, sa nepribliZil k posvatnej Eucharistii bez
predchadzajucej sviatostnej spovede. A tato posvatna synoda rozhodla,
Ze toto ma byt navzdy zachované vSetkymi krestanmi, aj onymi knazmi,
ktori maju povinnost sluzit svati omsu, iba ak by nebol dostupny
spovednik. V takom pripade, ak si to vyZaduje nutnost a knaz bez
predchadzajucej spovede celebruje, nech sa ¢o najskér vyspoveda.

HLAVA 8. PoZivanie tejto obdivuhodnej sviatosti

Pokial sa potom jedna o prijimanie, spravne a mudro nasi Otcovia
rozliSovali tri sp6soby prijimania tejto svatej sviatosti. UCili, Ze niektori,
totiz hriesSnici, ju prijimaju iba sviatostnym sp6sobom. Ini, Ze iba
duchovne, Co sa tyka tych, ktori poZivajuc onen predloZeny nebesky
chlieb tuzbou, pocituju jeho plody a uzitocnost Zivou vierou, ktora sa
prejavuje skutkami lasky. Konecne treti ju prijimaju suCasne sviatostne
aj duchovne; to su ti, ktori sa vopred skimaju a pripravuju, aby
k tomuto BoZiemu stolu pristupili, sic odeti do svadobného rucha.

Pri svatom prijimani vsak bol v Cirkvi vzidy obycaj, Ze laici
dostavali svaté prijimanie od knazov; knazi potom, ktori slizili omsu,
Ze prijimali sami. A tento obycCaj ako taky, ktory siaha az k apostolske;j
tradicii, ma byt pravom a po zasluhe zachovany.

Konecne svatd synoda otcovsky povzbudzuje, Ziada a zaprisaha
pre milosrdenstvo nasho Boha, aby sa vSetci aj jednotlivi 'udia, ktori
nesu meno krestanov, vtomto znameni jednoty, v tomto pute lasky a v
tomto symbole svornosti uz konec¢ne zhodli a zjednotili, a pamatajic na
takd vzneSenost a tak mimoriadnu lasku Jezisa Krista, ndsho Pana,
ktory dal svoju milovanu dusu ako cenu naSej spasy a svoje telo nam dal
na konzumaciu, aby v tomto svatom tajomstve jeho tela a krvi s takou
stalostou a pevnostou viery, s takou zboZnostou ducha, s takou
svatostou a klananim, verili a uctievali ich, aby mohli ¢asto prijimat
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onen nadprirodzeny chlieb; a ten aby pre nich bol Zivotom duSe
a veCnym zdravim mysle, ktorého mocou budu posiliiovani, aby mohli
z cesty tohto biedneho putovania v cudzine prejst do nebeskej vlasti,
kde budu pozivat bez akéhokol'vek zavoja ten isty anjelsky chlieb, ktory
teraz jedia skryty pod posvatnymi sp6sobmi.

PretoZe vSak nestaci vypovedat pravdu, pokial nie su odhalené
a odmietnuté bludy, rozhodla sa svata synoda pripojit tieto kanony, aby
vSetci, ktori uz spoznali katolicke ucenie, tieZ chapali, ktorych bludov sa
maju vyvarovat a vystrihat.

KANONY O NAJSVATEJSE] SVIATOSTI EUCHARISTIE

Kanon 1.
Kto popiera, Ze v sviatosti najsvatejSej Eucharistie je pritomné
opravdivo, skutoc¢ne a podstatne telo a krv spolu s dusou a BoZstvom
nasho Pana JeziSa Krista, a teda Ze je pritomny cely Kristus, a tvrdi, Ze
je v nej iba ako v znaku alebo obraze alebo v ucCinnosti, nech je
exkomunikovany.

Kanon 2.
Kto hovori, Ze v najsvatejSej sviatosti Eucharistie zostava podstata
chleba a vina sucasne s telom a krvou ndSho Pdna JeZiSa Krista,
a popiera tu podivuhodnu a jedinecnu premenu celej podstaty chleba
natelo a celej podstaty vina na krv, priCom zostavaju iba sp6soby chleba
a vina, a tuto premenu katolicka Cirkev velmi vhodne nazyva
premenenim podstat (transsubstantiatio), nech je exkomunikovany.

Kanon 3.
Kto popiera, Ze v prevelebnej sviatosti Eucharistie pod kaZdym
sposobom alebo po oddeleni v jednotlivych castiach kazdého zo
sposobov je obsiahnuty cely Kristus, nech je exkomunikovany.

Kanon 4.
Kto hovori, Ze v obdivuhodnej sviatosti Eucharistie po konsekracii nie

je telo a krv nasho Pana JeZisa Krista, ale Ze je len pri jej uzivani, ked' sa
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prijima, nie vSak predtym alebo potom, a Ze v konsekrovanych hostiach
Ci partikulach, ktoré sa po prijimani uchovavaju alebo zvySuju,
nezostava pravé telo Panovo, nech je exkomunikovany.

Kanon 5.
Kto hovori, Ze hlavné ovocie najsvatejSej Eucharistie pozostava
v odpusteni hriechov alebo Ze z nej nepochadzaju nijaké iné ucinky,
nech je exkomunikovany.

Kanon 6.

Kto hovori, Ze vo svatej sviatosti Eucharistie sa Kristus, jednorodeny
Syn BoZi, nema uctievat kultom klanania (Zatriae), prejavovanym aj
navonok a preto sa nema ani uctievat osobitnym vonkajSim
slavnostnym slavenim a nema sa slavnostne niest' v procesiach podla
chvalyhodného a vSeobecného obradu a obycCaje svatej Cirkvi, alebo Ze
sa nema verejne ukazovat I'udu, aby sa jej klanal, a Ze ti, Co sa jej klanaju,
st modlosluZobnici, nech je exkomunikovany.

Kanon 7.
Kto hovori, Ze nie je dovolené uchovavat sviatd Eucharistiu vo
svatostanku, ale Ze ju treba hned po konsekracii nevyhnutne rozdat
pritomnym; alebo Ze nie je dovolené slavnostne ju odnasat chorym,
nech je exkomunikovany.

Kanon 8.
Kto hovori, Ze Kristus, podavany v Eucharistii, sa poZiva iba duchovne,
a nie aj sviatostne a skutocne, nech je exkomunikovany.

Kdnon 9.
Kto popiera, Ze vSetci a jednotlivi veriaci oboch pohlavi, ked dosiahnu
vek rozoznavania, su povinni kazdorocCne aspon na Vel'’ku noc pristupit
k prijimaniu podla prikazania svdatej matky Cirkvi, nech je
exkomunikovany.

Kanon 10.
Kto hovori, Ze kinaz pri slaveni Eucharistie nesmie sdm sebe podat
prijimanie, nech je exkomunikovany.
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Kanon 11.
Kto hovori, Ze viera sama je dostatotnou pripravou na prijatie
najsvatejSej sviatosti Eucharistie, nech je exkomunikovany.

A aby sa takad sviatost neprijimala nehodne, a preto na smrt
a odsudenie, tento svaty koncil ustanovuje a vyhlasuje, Ze ti, ktorych
svedomie je obtaZené smrtelnym hriechom, hoci by sa akokolvek
domnievali, Ze maju Itost, predsa sa nevyhnutne musia predtym
sviatostne vyspovedat, ak sa mozu dostat k nejakému spovednikovi.
Kto by sa vSak opovazil vyucovat, kazat alebo zatato tvrdit alebo hajit
na verejnej diSpute opak, nech je tym samym povaZovany za
exkomunikovaného.
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UCENIE O PRIJIMAN] POD OBIDVOMA
SPOSOBMI
A O PRIJIMANI BATOLIAT.21. zasadnutie.

Posvatna, vSeobecna a generalna tridentska synoda, v Duchu
Svatom riadne zhromazdena za predsednictva legatov Apostolskej
stolice, ked praktiky zlého ducha na r6znych miestach ohl'adom
vzneSenej a presvatej sviatosti Eucharistie rozsirili rozlicné druhy
bludov, pre ktoré v niektorych provinciach, ako sa zda, mnohi odpadli
od katolickej viery a posluSnosti, povaZovala za vhodné na tomto mieste
vylozit to, Co patri k prijimaniu pod obidvoma sp6sobmi a prijimaniu
deti. Preto vSetkym krestanom zakazuje, aby sa odteraz o tychto
veciach odvazovali verit alebo ucit alebo kazat inak, nez ako je v tychto
dekrétoch vyloZené a stanovené.

HLAVA 1. BozZie pravo neuklada laikom alebo necelebrujucim duchovnym,
aby prijimali pod oboma sp&sobmi.

Preto tato svata synoda, poucena Duchom Svitym, ktory je
duchom mudrosti a rozumu, duchom rady a zboZnosti, ako aj
nasledujuc usudok a obycaj Cirkvi samotnej, prehlasuje a uci, Ze Ziadne
BoZie prikazanie nezavazuje laikov a necelebrujiucich duchovnych
k prijimaniu Eucharistie pod obidvoma sp6sobmi, a Ze bez ujmy na
viere Ziadnym sp6sobom nemoZno pochybovat o tom, Ze im prijimanie
len pod jednym spdsobom postacuje ku spase. Akokolvek totiZ Kristus
Pan pri poslednej veCeri tuto ctihodnu sviatost ustanovil pod sp6sobom
chleba a vina a odovzdal apoStolom, napriek tomu ono ustanovenie
a odovzdanie nesmeruju k tomu, aby z rozhodnutia Pana vsSetci
krestania boli zaviazani k prijimaniu pod oboma sp6sobmi.

Avsak ani z onej reci u Jana v 6. kapitole nemoZno spravne vycitat,
Ze by prijimanie pod oboma spésobmi bolo Panom prikazané, a tak to
vyplyva aj z roznych vykladov svatych Otcov a ucitel'ov. Lebo ten, ktory
povedal: ,,Ak nebudete jest telo Syna ¢loveka a pit jeho krv, nebudete
mat v sebe Zivot“, ten tieZ povedal: ,Kto bude jest z tohto chleba, bude
zit naveky". A ten, ktory povedal: , Kto je moje telo a pije moju krv, ma
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vecny zZivot,” ten tiez povedal: ,Chlieb, ktory ja davam, je moje telo za
zivot sveta.” A konecCne ten, ktory povedal: ,Kto je moje telo a pije moju
krv, ostava vo mne a ja v nom", ten vsak tieZ povedal: ,Kto je tento
chlieb, bude Zit naveky.”

HLAVA 2. Moc Cirkvi pri vysluhovani sviatosti Eucharistie

Okrem toho [svata synoda] vyhlasuje: Cirkev mala vZdy tito moc,
aby vo vysluhovani sviatosti, zachovajic bez ujmy ich podstatu,
ustanovila alebo pozmenila to, o vzhl'adom na rozmanitost pomerov,
casov a miest povazovala za uZzitoCnejSie pre prijimajucich (sviatosti),
alebo vzhl'adom na uctu voci sviatostiam. Zda sa, Ze ApoStol to dost
jasne naznacil slovami: ,Nech nas takto kazdy poklada za Kristovych
sluZobnikov a spravcov BozZich tajomstiev.” (1 Kor 4, 1) A da sa
dostato¢ne dokazat, Ze on sam tuto moc pouzival tak v mnohych inych
veciach, ako aj prave v tejto sviatosti (Fucharistii). Potom, ako urcil
viaceré veci so zretelom na jej pouZivanie, povedal totiz: ,Ostatné
zariadim, ked pridem.” (1 Kor 11, 34) Akokolvek od pociatku
krestanského naboZenstva bolo nezriedka pouzivané prijimanie pod
obidvoma sp6sobmi, napriek tomu sa v priebehu cCasu tento obycaj
zasadne zmenil. Preto svata Matka Cirkev s vedomim svojej autority pri
sprave sviatosti, vedena zavaznymi a spravodlivymi dévodmi, schvalila
tento obycCaj prijimania pod jednym sp6sobom a stanovila, Ze ma platit
ako zakon; a ten nie je bez autority Cirkvi dovolené ani zavrhovat ani
svojvol'ne menit.

HLAVA 3. Kristus je prijimany cely a Uplny a ako prava sviatost i pod jednym
alebo druhym sp6sobom.

Okrem toho [svdatd synoda] prehlasuje, Ze akokolvek nas
Vykupitel, ako bolo vySSie povedané, pri onej poslednej veceri
ustanovil a apostolom odovzdal tuto sviatost pod oboma spdsobmi,
napriek tomu je treba vyznavat, Ze cely a Uplny Kristus a prava sviatost
sa tieZ prijima len pod jednym sp6sobom; a preto, €o sa tyka plodov, nie
su ti, ktori prijimaju iba pod jednym sp6sobom, pripraveni o Ziadnu
milost potrebnu ku spase.
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HLAVA 4. Malé deti nie su povinné prijimat sviatost Eucharistie.

KonecCne ta istd svata synoda uci, Ze malé deti, ktoré nemaju
uzivanie rozumu, nie su viazané Ziadnou povinnostou pristupit
k prijimaniu sviatostnej Eucharistie; ved potom, €o boli znovuzrodené
krstnym kupelom a priclenené ku Kristovi, nemézu v tomto veku
stratit onu uZz ziskand milost Bozich deti. AvSak preto nemoZno
zavrhovat stary vek, ak sa tento obycaj na niektorych miestach niekedy
zachovaval. Lebo akokol'vek tito tak svati Otcovia v onej dobe mali pre
svoj postup prijatel'ny dovod, napriek tomu je na druhej strane treba
bezpochyby verit, Ze tak nerobili v domnienke, Ze je to nutné k spase.

KANONY O PRIJIMANI POD OBIDVOMA SPOSOBMI A
O PRIJIMANI BATOLIAT

Kanon 1.
Kto hovori, Ze vSetci a jednotlivi veriaci musia podl'a BoZieho prikazania
alebo z nevyhnutnosti pre spasu prijimat oba spdsoby najsvatejSe;j
sviatosti Eucharistie, nech je exkomunikovany.

Kanon 2.
Kto hovori, Ze svata katolicku Cirkev neviedli opravnené pricCiny
a dovody, aby laikom a klerikom (knazom) neslaviacim Eucharistiu
podavala prijimanie iba pod sp6sobom chleba, alebo Ze sa v tomto
mylila, nech je exkomunikovany.

Kanon 3.
Kto popiera, Ze sa cely a uplny Kristus, pramen a povodca vSetkych
milosti, prijima iba pod samotnym spdsobom chleba, pretoze sa, ako to
niektori nespravne tvrdia, neprijima podla ustanovenia samotného
Krista pod obidvoma spd6sobmi, nech je exkomunikovany.

Kanon 4.

Kto hovori, Ze prijimanie Eucharistie je potrebné aj pre batol'ata pred
dosiahnutim veku rozoznavania, nech je exkomunikovany.
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UCENIE O OBETE SVATE] OMSE. 22.
ZASADNUTIE

Posvatna, vSeobecna a generalna tridentska synoda, v Duchu
Svatom riadne zhromazdena za predsednictva legatov Apostolskej
stolice, vedena snahou, aby vo Svatej katolickej Cirkvi bola zachovana
stara, pevna a v kazdom ohl'ade dokonala viera a ucenie o vel'kom
tajomstve Eucharistie, a aby [tato viera] bola po vyhnani bludov a heréz
uchovavana vo svojej Cistote, osvietena Duchom svatym o Eucharistii
ako o pravej a jedinecnej obete, uci, prehlasuje a veriacemu l'udu uklada
verit to, o nasleduje:

HLAVA 1. Ustanovenie obety svdtej om3e

PretoZe (ako svedci apostol Pavol) v Starom zakone v dosledku
slabosti levitického knazstva zdokonalenia nebolo, musel (z nariadenia
Boha, milosrdného Otca) povstat iny knaz podl'a radu Melchizedecha,
nas Pan Jezi$S Kristus, ktory mohol vSetkych, co mali byt posvateni,
zdokonalit' a priviest k svatosti (porov. Hebr 10, 14).

Tento nas Boh a Pan sa sice chcel raz na oltari kriza v smrti
priniest ako obeta Bohu Otcovi, aby tak odtial’ zaistil (naSe) vecné
vykupenie. KedZe vSak jeho knazstvo smrtou nemalo zaniknut, chcel
pri Poslednej veceri, v ti noc, ked’ bol zradeny, svojej milovanej neveste
Cirkvi zanechat viditel'nu obetu, ako to vyZaduje prirodzenost I'udi; v
tejto obete sa spritomnuje ta krvava obeta, ktora mala byt raz
prinesena na krizi, aby jej pamiatka zostala zachovana aZ do konca
sveta a aby jej spasna sila bola aplikovana na odpustenie hriechov,
ktorych sa denne dopustame. Vyhlasil o sebe, Ze bol ustanoveny za
kniaza naveky podla radu Melchizedecha (porov. Z 109, 4); priniesol
Bohu Otcovi svoje telo a svoju krv pod sposobmi chleba a vina, podal
ich aposStolom (ktori boli vtedy ustanoveni za knazov Nového zakona)
pod tymi istymi znakmi, aby ich poZili, a im a ich nastupcom v knazstve
rozkazal, aby tuto obetu prinasali, ked’ povedal: , Toto robte na moju
pamiatku...“ Lk 22, 19; 1 Kor 11, 24). Katolicka Cirkev to vZdy takto
chapala a ucila.
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Po slaveni starej paschy, ktoru zastup synov Izraela obetoval na
pamiatku vychodu z Egypta, ustanovil novu paschu, seba samého, aby
bol Cirkvou prostrednictvom knazov obetovany pod viditelnymi
znakmi na pamiatku svojho prechodu z tohto sveta k Otcovi, ked' nas
vyliatim svojej krvi vykupil a vytrhol z moci tmy a preniesol do svojho
kralovstva (Kol 1, 13).

Toto je ta Cista obeta, ktora nemoZe byt poSkvrnena nijakou
nehodnostou alebo zlobou tych, ¢o ju prinasajd, o ktorej Pan skrze
Malachiasa predpovedal, Ze bude prinaSana jeho menu, ktoré bude
vel'ké medzi pohanskymi narodmi, na kazdom mieste ako Cista obeta;
na nu apostol Pavol v Prvom liste Korintanom nie nejasne naraza, ked’
hovori, Ze ti, o sa poSkvrnili acastou na stole démonov, nemo6zu mat
ucast nastole Panovom (1 Kor 10, 21), pricom pod pojmom ,std1“ chape
v obidvoch pripadoch oltar. Je to d'alej ta obeta, ktorej rozlicné Zertvy v
Case prirodzeného zakona a zjaveného Zakona boli predobrazom,
pretoZe ona vSetky dobra, ktoré boli nimi naznacené, uzatvara v sebe
ako ich naplnenie a zdokonalenie.

HLAVA 2. Vidite/na obeta je zmierna obeta za Zivych a mftvych.

Pretoze v tejto BoZej obete, ktora sa vykonava v omsi, je pritomny
ten isty Kristus a obetuje sa nekrvavym sp6sobom ten isty Kristus,
ktory sa raz na krizi obetoval krvavym sp6sobom, svaty koncil uci, Ze
tato obeta je skutoCnou zmiernou obetou a nou sa sposobuje, Ze
,dosahujeme milosrdenstvo a nachadzame milost a pomoc v pravom
case“ (Hebr 4, 16), ked’ pred Boha predstupujeme s priamym srdcom,
So spravnou vierou, s baznou a uctou, s I'itostou a pokanim. Zmiereny
touto obetou udel'uje Pan milost’ a dar pokania a odpusta previnenia
a hriechy, aj keby boli akokol'vek vel'’ké. PretoZe je to ten isty obetny dar
a je to ten isty, ktory sa teraz obetuje sluZbou knazov a ktory vtedy sdm
seba obetoval na kriZi, len sposob obetovania je rozlicny. Plody onej,
totiZ krvavej obety sa prijimaju v hojnej miere v tejto nekrvavej obete;
a tak sa touto (nekrvavou) obetou tamta (krvava) obeta nijakym
sposobom neumensSuje. A preto sa naleZite prindSa podla tradicie
apostolov nielen za hriechy, tresty, zadost'uCinenia a iné potreby Zivych
veriacich, ale aj za zomrelych v Kristovi, ktori eSte nie su dokonale
oCistent.
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HLAVA 3. Omse na pocest svatych

A hoci Cirkev obcas slavieva omSe na uctenie a na pamiatku
svatych, predsa neuci, Ze sa obeta prinasa im, ale iba Bohu, ktory ich
korunoval. Preto ani knaz nehovori: ,prindSam ti, Peter a Pavol, obetu®,
ale vzdava vd'aky Bohu za ich vitazstva a prosi o ich ochranu, ,aby
laskavo orodovali za nas v nebi ti, ktorych pamiatku slavime na zemi*.

HLAVA 4. OmSovy kdnon

KedZe svaté veci treba vysluhovat svito a to je zo vSetkych obiet
ta najsvatejSia, katolicka Cirkev pred mnohymi storoCiami ustanovila
posvatny kanon, aby sa hodne a dostojne prinasala a prijimala. On je
bez akéhokolvek omylu a neobsahuje ni¢, ¢o by naskrze nedychalo
svatostou anabozZnostou a nedvihalo mysle obetujucich k Bohu.
Pozostava totiZ zo slov samého Pana a z tradicie apoStolov
a z naboZnych ustanoveni svatych papeZov.

HLAVA 5. Slavnostné bohosluZzobné ceremonie omse

Ludska prirodzenost je taka, Ze sa bez vonkajSej opory nemoze
I'ahko pozdvihnut k meditacii o Bozich veciach. Preto Cirkev, laskava
matka, ustanovila urcité obrady, aby sa totiZ v omSi vyslovovalo nieco
potichu, nieCo nahlas; takisto pouzila bohosluZobné ceremonie, ako su
Zehnania bohaté na tajomstva, svetla, kadidlo, richa a mnohé iné
podobné veci podla apoStolského nariadenia a tradicie. Tym sa
i vzneSenost takej obety ma vtlacat do vedomia a prostrednictvom
tychto viditel'nych znakov naboZenstva a naboZnosti sa ma podnecovat’
mysel veriacich ku kontemplacii vzneSenych veci, ktoré sa skryvaju
v tejto obete.

HLAVA 6. Om3a, pri ktorej prijima iba knaz

Je Zelanim presvatého koncilu, aby veriaci pritomni na omsSiach
mali ucast na Eucharistii nielen duchovnou tdzbou, ale aj sviatostnym
prijimanim, aby sa tak k nim dostalo o najhojnejSie ovocie tejto
najsvatejSej obety. Ked sa to vSak vZidy nedeje, koncil preto
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neodsudzuje tie omsSe, v ktorych sviatostne prijima iba knaz, ako
sukromné a nedovolené, ale ich schval'uje a odporuca. Ved' aj tieto omse
treba povaZovat za verejné CiastoCne preto, Ze v nich I'ud duchovne
prijima, CiastoCne preto, Ze ich slavi knaz ako verejny sluzobnik Cirkvi
nielen pre seba, ale pre vSetkych veriacich, ktori patria ku Kristovmu
telu.

HLAVA 7. Voda, ktord musi byt primieSana k obetnému vinu

Svaty koncil napomina d’alej, Ze pre knaza plati predpis Cirkvi, aby
do vina, ktoré sa obetuje v kalichu, bola primiesana voda, a to preto, Ze
sa verli, Ze aj Kristus tak urobil, ale aj preto, Ze z jeho boku vySla voda
spolu s krvou. Toto tajomstvo sa pripomina tymto zmieSanim. A ked'Ze
sa v Zjaveni svatého Jana narody nazyvaju vodou, predstavuje sa tu
spojenie veriaceho I'udu s Kristom Hlavou.

HLAVA 8. Omsa sa nema vo vSeobecnosti sluzit v fudovej redi; tajomstva
omse treba fudu vysvetlovat

Hoci omsSa obsahuje pre veriaci I'ud vel'a poutného, predsa sa
Otcom nevidelo vhodné, aby sa vSeobecne slavila v 'udovej reci. Preto
maju byt zachované vSade v kazdom kostole staré, svatou rimskou
Cirkvou, matkou a ucitel'kou vSetkych cirkvi, schvalené obrady. Aby
vSak Kristove ovce nehladovali a aby ,malucki neprosili o chlieb a nikto
by im ho neldmal“ (PlaC 4, 4), svaty koncil prikazuje pastierom
a vSetkym, Co su povereni starostlivostou o duSe, aby casto pocas
sldvenia omsi sami osobne alebo prostrednictvom inych vysvetl'ovali
to, o sa pri omSi Cita, a okrem iného aby najma v nedele a sviatky
vysvetlili niektoré z tajomstiev tejto najsvatejsSej obety.

HLAVA 9. Uvod k nasledujicim kdnonom

PretoZze sa vSak proti tejto starobylej viere, zaloZenej na
presvatom evanjeliu, apostolskej tradicii a u€eni svatych Otcov, v tejto
dobe rozsirili mnohé bludy a hocikym je vSeliCo ucené a pretriasané,
rozhodla svitd synoda po mnohych tazkych a zrelych prejednavaniach
tychto veci za jednomyselného suhlasu vSetkych, Ze tymito
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pripojenymi kanonmi bude zavrhnuté a zo svatej Cirkvi odstranené
vSetko, Co tejto najCistejSie viere a posvatnej nauke odporuje.

KANONY O NAJSVATE]JSE] OBETE OMSE

Kanon 1.
Kto hovori, Ze v omSi sa neobetuje Bohu prava a vlastna obeta, alebo Ze
obetny ukon nespociva v niCom inom, iba Ze sa nam Kristus dava za
pokrm, nech je exkomunikovany.

Kanon 2.
Kto hovori, Ze slovami ,7oto robte na moju pamiatku” Kristus
neustanovil apoStolov za knazov, alebo Ze nenariadil, aby oni sami a ini
knazi obetovali jeho telo a krv, nech je exkomunikovany.

Kanon 3.
Kto hovori, Ze obeta omSe je iba vzdavanim chvaly alebo vd’'aky, alebo
Zze je holou pripomienkou obety vykonanej na Kkrizi, ale Ze nie je
zmiernou obetou, alebo Ze osoZi iba prijimajucemu a Ze sa nema
obetovat za Zivych alebo zosnulych, za hriechy, tresty, zadostucCinenia
a iné potreby, nech je exkomunikovany.

Kanon 4.
Kto hovori, Ze obeta omSe je rthanim voci najsvatejSej Kristovej obete
vykonanej na Kkrizi, alebo Ze umenSuje jej hodnotu, nech je
exkomunikovany.

Kanon 5.
Kto hovori, Ze je Cosi neslychané, ked' sa slavia omSe k ucte svitych na
dosiahnutie ich prihovoru u Boha, ako to chce Cirkev, nech je
exkomunikovany.

Kanon 6.

Kto hovori, Ze omSovy kanon obsahuje omyly a Ze preto ho treba zrusit,
nech je exkomunikovany.
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Kanon 7.
Kto hovori, Ze bohosluZobné ceremonie, richa a vonkajSie znaky, ktoré
pri slaveni omSi pouziva katolicka Cirkev, su skér podnecovanim na
bezboZznost ako prostriedkami sldZiacimi naboznosti, nech je
exkomunikovany.

Kanon 8.
Kto hovori, Ze omSe, pri ktorych sviatostne prijima iba knaz, su
nedovolené a Ze ich preto treba zrusSit, nech je exkomunikovany.

Kanon 9.
Kto hovori, Ze obrad rimskej Cirkvi, pri ktorom sa cast kanonu
a konsekracné slova vyslovuju potichu, treba odsudit, alebo Ze omsa sa
ma slavit' iba vI'udovejreci, alebo Ze do obetného vina v kalichu sa nema
primiesat’ voda, lebo je to vraj proti Kristovmu ustanoveniu, nech je
exkomunikovany.

DEKRET O TOM, CO JE POTREBNE ZACHOVAVAT A COHO SA VYSTRIHAT
PRI SLAVENI OMSE

Kazdy, kto si uvedomi, Ze vo svatych pismach je zloreCenym
nazyvany ten, kto dielo BoZie kona nedbalo, I'ahko spozng, aku vel'ku
starostlivost’ treba venovat tomu, aby najsvitejSia omSova obeta sa
slavila so vSetkou naboZenskou slavnostnostou a tctou. Ak teda nutne
svedCime, Ze konanie Ziadneho diela nemdZe byt pre krestanov tak
svaté a Bozie, ako toto strasné tajomstvo, v ktorom sa ona Zivotodarna
obeta, ktorou sme zmiereni s Bohom Otcom, prostrednictvom knazov
denne prinasa na oltari, potom je tieZ dostatoCne zrejmé, Ze treba
vSetko usilie a starostlivost venovat tomu, aby tato obeta bola
vykonavana so vSetkou moZnou vnutornou bezthonnostou a Cistotou
srdca a so vSetkymi znameniami vonkajSej uzobranosti a zbozZnosti.

PretoZe sa potom ako vinou zlych ¢asov, tak l'udskou nedbalost'ou
a mrzkostou vkradlo mnohé, ¢o odporuje dostojnosti takej obety, a aby
sa obnovila povinna ucta a slavenie k BoZej chvale i k povzneseniu
veriaceho I'udu, rozhodla svata synoda, Ze biskupom ako miestnym
ordindarom naleZi starostlivost a zavazok zakazovat a dosledne zvnttra
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[Cirkvi] vykorenit vSetko to, ¢o zaviedla lakomost, modlosluzba alebo
neucta, ktora sotva moZe byt oddelena od bezboznosti, alebo povery
coby faloSnej napodobovatel’ky pravej zboZnosti.

A aby sa mnohé vyjadrilo strucne: najprv, pokial sa tyka
lakomosti, uplne sa zakazuju akékol'vek podmienky platieb, dohovoru
a Cokolvek sa dava pre sluzenie novych omsi, ako aj nevhodné
vyZadovanie nedobrovolnych almuzien, kedy skér nez o zZiadost ide
0 vynucovanie, a vSetko to, ¢o nie je prilis vzdialené od svatokupeckej
nepravosti alebo aspon od hanebnej hrabivosti. Potom, aby sa vylucila
neucta: vSetci maju vo svojich diecézach zakazat, aby potulujuci sa
a neznamy knaz smel sluZzit omse. Mimo to nie je dovolené nikomu, kto
je verejnym a notorickym zloCincom, bud’ prisluhovat’ pri oltari alebo
byt pritomny bohosluZzbam. A nech sa netrpi, aby tato svata obeta bola
ako svetskymi, tak rehol'nymi kniazmi prinasana v sikromnych domoch
a vobec mimo kostol a mimo tie miesta urcené iba k Boziemu kultu,
ktoré su tymito ordinarmi takto oznacené a vizitované; atieZ vtedy nie,
kym ti, ktori budu pritomni, sluSne usporiadanym vzhladom
a spravanim nedaju na vedomost, Ze sa hodlaju zucastnit nielen
telesne, ale aj mysl'ou a zboZne zanietenym srdcom.

Z kostolov potom ma byt vyluCena taka hudba, kde sa s organom
alebo so spevom mieSa nie¢o neviazané alebo necisté, rovnako tak
vSetky svetské Cinnosti, prazdne, a preto bezbozné reci, chodenie po
kostole, lomoz a hluk; aby bolo vidiet a aby bolo moZné povedat, Ze
dom BoZi je domom modlitby.

Konecne, aby nebol dany Ziadny priestor povere, maju svojimi
vynosmi, ktoré budu opatrené trestnymi sankciami, dbat na to, aby
knazi nesluZili omsSe v iné ako stanovené doby, ani aby pri slaveni omsi
nepouzivali iné obrady a modlitby nezZ tie, ktoré su schvalené Cirkvou
a osvedcené castym a chvalyhodnym uZivanim.

Z kostola maju uplne odstranit sliZenie urcitého poctu omsi
s istym poctom sviecl, Co je vynalezom viac povercivého kultu nez

1 Pre ur¢ité kategdrie omsi bol niekde partikuldrnym pravom stanoveny isty pocet sviec pri oltari (popr. pri katafalku -
podla toho, o aku "triedu" pohrebu ¢i zadusnej omse sa jednalo). Tak to byvalo najméa v klastornych a kapitulnych
kostoloch, kde sa denne slavili rézne "typy" bohosluzieb (konventné, pohrebné za spolubratov, marianske ...)
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pravej zboZnosti, a maju poucovat lud, aké si a od koho
pravdepodobne pochadzaju tak vzacne a nebeské plody tejto
najsvatejSej obety. TieZ nech napominaju l'ud, aby ¢asto prichadzal do
svojich farnosti - aspon v nedele a pocas vacsich sviatkov.

Toto vSetko, Co bolo suhrnne vymenovane, sa tak predklada
vSetkym miestnym ordindarom, aby nielen v tomto, ale aj v Comkol'vek
inom, €o s tym bude podla ich isudku suvisiet, mohli sami na zaklade
moci zverenej im posvatnou synodou, a to aj ako delegatmi AposStolske;j
stolice, zakazovat, prikazovat, napravat, rozhodovat; a k tomu, aby to
bolo bezchybne zachované, mozu veriaci l'ud nutit cirkevnymi
cenzurami i inymi trestami, ktoré podl'a svojej ivahy stanovia. A tomu
nie su na prekazku ziadne vysady, vynimky, apelacie alebo obycaje.
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Text je preloZeny z:

Katechismus z naiizeni snému Tridentského k pastyrim duchovnim
a zrozkazu Pia V. papeze rimského na svetlo vydany. Nakladem
dédictvi sv. Prokopa. Cislo IV. V Praze. Tiskem kniZ. Arcib.
knihtiskarny. 1867. (na stiahnutie z: http://librinostri.catholica.cz)

KATECHISMUS

7 NARIZENT

SNEMU TRIDENTSKEHO

K PASTYRUM DUCHOVNIM

A Z ROZEAZU PIA V. PAPEZE RIMSKEHO

NA SVETLO VYDANY.

(* (VPRAZE) *)
\VFaoiety

NAKLADEM DEDICTVI 8V. PROKOPA.
¢isLo 1v.

—_— R R ————————

V PRAZE.
TISKEM KNIZ. ARCIB. KNIBRTISKARNY.

1861.

Citacie starSieho vydania Pisma svatého su prevzaté z:
e Pismo svaté. Novy Zakon. I. Evanjelia a skutky apostolské.
Nakladom spolku sv. Adalberta (Vojtecha). V Trnave 1913.
e Pismo svaté. Novy Zakon II. Listy apostolské a zjavenia sv. Jana
apostola. Nakladom spolku sv. Adalberta (Vojtecha). V Trnave
1914.

e Pismo svateé Stary Zakon. Nakladom spolku sv. Adalberta
(Vojtecha).V Trnave 1917-1925.
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O SVIATOSTIACH VSEOBECNE

OTAZKAL

Duchovny pastier by sa mal vSemoZne snazit' vysvetl'ovat nduku o
sviatostiach.

Kazda cast krestanského ucenia si vyzaduje isté vedomosti
a usilie. AvSak nduka o sviatostiach, ktorda je z BozZieho prikazu
nevyhnutnym prostriedkom spasy a hojnym zdrojom duchovnych
vyhod, si od duchovného pastiera vyzaduje osobitni uvedomelost
a snahu, aby starostlivym a ¢astym poucovanim (o sviatostiach) boli
veriaci schopni hodne a spasitel'ne pristupovat k tymto najvzacnejSim
a najskvelejsSim veciam aaby sa knazi neodchylili od pravidla
stanoveného v BoZzom zadkaze?: ,Nedadvajte, co je svité, psom a nehddzte
svoje perly pred svine”,

OTAZKAIL
Co znamena4 latinské slovo ,Sacramentum*?

. KedZe sa teda chystame zaoberat sviatostami vSeobecne, je
vhodné zacat' v prvom rade vysvetlenim moci a pojmu slova sviatost’
a poukazat na jeho viacnasobny vyznam, aby bol I'ahSie pochopeny
zmysel tohto slova pouzivany na tomto mieste. Preto musia byt veriaci
informovani o tom, Ze slovo ,sacramentum?, pokial sa tyka nasho
bezprostredného ciela, je inak chapané svatymi spisovatelmi a inak
svetskymi  spisovatelmi. Lebo svetski spisovatelia3 nazvom
sacramentum” chceli vyjadrit taku povinnost, pri ktorej sa prisahou
niekto zavazuje plnit isté sluzby; a preto sa prisaha, ktorou vojaci
sl'ubuju vernu sluzbu vlasti, nazyva ,sacramentum militare - vojenska
prisaha‘. 7da sa, Ze toto bol najbeZnejsi vyznam tohto slova medzi
svetskymi spisovatel'mi.

II. Ale ulatinskych Otcov, ktori pisali o Bozich veciach, slovo
y,sacramentum “znamena nejaku svata vec, ktora je ukryta v tajnosti,
podobne ako Gréci pouzivali na oznacenie tej istej veci slovo

2 Mt. 7. 6.
3 Livii hist. 22. 38; Caes. B. C. 1. 23, 5; Cicer. Off. 1. 11, 36. Porovn. Izidor. Orig. 5. 24. fin.
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,mysterium “teda tajomstvo. To, Ze toto slovo sa ma pouZivat v tomto
zmysle, pochopime z textu Pisma, kde sa Efezanom piSe*: , Ut notum
faceret nobis sacramentum voluntatis suae, t. j. Ze ndm dal poznat’
tajomstvo svojej vole”, potom v liste Timoteovi sa piSe>: ,Magnum est
pletatis sacramentum, t. j. Ze velké je tajomstvo ndboznosti”. Okrem
toho v knihe Mudrosti sa piSe®: , Nescierunt sacramenta Dei, t. j. neznali
tajomstiev BoZich”. Na tychto a na mnohych inych miestach je mozné
zistit, Ze slovo ,sacramentum “neznamena nic iné ako vec svatu, skrytu
a tajomnu. Preto latinski ucitelia povaZovali toto slovo za vel'mi vhodny
vyraz na vyjadrenie urCitého zmysluplného znaku, ktory spdsobuje
milost a spolu s nim ju €ini aj zjavnou a stavia ju pred oci. Svaty Gregor?
vSak zastava nazor, Ze takyto znak sa nazyva sviatost preto, lebo BoZia
moc sposobuje spasu tajne pod zavojom zmyslovych veci.

III. Nech vsak nikto nepredpokladd, Ze slovo sviatost bolo
zavedené do Cirkvi len nedavno. Kazdy kto CcCital diela svatych
Hieronyma a Augustina, 'ahko zisti, Ze stari cirkevni autori najcastejSie
pouzivali slovo ,sacramentum, t. j. sviatost™ a niekedy aj slovo
»Symbolum, t. j. znak, zmyslové znamenie“alebo ,mysticum signum, t.
J. tajomné znamenie", alebo ,sacrum signum, t, j. svaté znamenie", aby
oznacCili to, o ¢om tu hovorime. Tol'ko nech sa povie o slove
,sacramentum”, Podobne to plati aj o sviatostiach Starého Zakona,
ktoré vSak nie su potrebné, aby ich duchovni pastieri vyucovali, lebo

zakonom a milost'ou evanjelia su zrusené.

OTAZKAIIL
Co vlastne znamena slovo sviatost' u katolickych spisovatel'ov?

Okrem vyznamu slova, ktory sme doposial’ opisali, je potrebné
veriacim starostlivo vysvetlit aj podstatu a moc, ktoru sviatost
predstavuje. Lebo nik nemo6Ze pochybovat o tom, Ze sviatosti patria
medzi prostriedky na dosiahnutie spasy a spravodlivosti. Ale hoci je
mnoho spoOsobov, ktoré sa zdaju byt vhodnymi a primeranymi na
vyjadrenie povahy sviatosti, Ziaden z nich ju vSak struCnejSie a jasnejSie

4 Efez. 1.9.

>1. Tim. 3. 16.

6 Mudr. 2. 22.

7 Na 1. Kral. 16. c. 84. c. t. cit. 1.
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neukazuje ako definicia svatého Augustina, ked' hovori8: ,Sviatost’ je
znakom svdétej veci”, alebo ako je inymi slovami, ale v tom istom zmysle
vyjadrené: ,Sviatost’ je viditelnym znakom neviditelnej milosti
ustanovenej pre nase ospravedinenie”.

OTAZKA V.
Odlisnost zmyslovych veci a ¢o je treba chapat pod slovom znak?

I. Aby vsak bolo toto vysvetlenie jasnejSie, je potrebné, aby
duchovni pastieri objasnili jeho ¢asti jednu po druhej. Pri tom je vhodné
ucit, Ze vSetky veci, ktoré ponimame zmyslami, méZeme zaradit do
dvoch skupin. Jedny boli zavedené prave preto, aby sluzili ako znaky,
kam patri napr. pismo, obrazy, vojenské Standardy, truby a mnoho
d'alSich podobnych veci; a iné boli zriadené nie kvoli tomu, aby
naznacovali nieCo iné, ale aby vyjadrovali iba seba samé. MoZno
povedat, Ze do tejto druhej skupiny patria takmer vSetky veci v prirode.
Lebo ked sa napr. odnime slovdm schopnost oznacovat tu alebo inu
vec, zda sa, Ze sa strati dovod, preco boli slova vymyslené.

II. Tieto veci sa preto spravne nazyvaju znakmi. Podl'a svdtého
Augustina® znak, okrem toho ¢o predstavuje zmyslom, je médiom,
prostrednictvom ktorého dospievame k poznaniu niecoho iného. Tak
ako zo stopy otlacenej v zemi, 'ahko pochopime, Ze tadial iSiel niekto,
koho prezradzaju stopy.

OTAZKAV.
Vysvetluje sa tu, ako je potrebné zaradit' sviatosti do skupin znakov.

I. Preto sa musia sviatosti jasne zaradit medzi tie veci, ktoré boli
ustanovené na oznacCenie inych veci. Uritym zjavnym cinom
a podobnostou nam davaju na vedomie to, Co Boh prostrednictvom
svojej neviditelnej moci spésobuje v naSich duSiach. Aby sme to
vysvetlili na priklade, tak napr. krst pri ktorom sd prednaSané isté
slavnostné slovd a byvame pri nom navonok obmyti, znamena, Ze
mocou Ducha Svatého sa kazda Skvrna a osklivost hriechu vnutorne

8 O meste Bozom 10. 5.
° De doctrina Christ. 1. 2, 1.
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zmyje a Ze naSa dusa je obohatena a ozdobena obdivuhodnym darom
nebeského ospravedlnenia; spolu potom toto telesné obmytie, ako to
d'alej vysvetlime na prisluSnom mieste, spdsobuje v dusi to, co oznacuje.

II. AvSak aj z Pisma sviatého je mozné pochopit, Ze sviatosti je
potrebné pripocitat medzi znaky. Apostol piSe Rimanom o obriezke,
teda o sviatosti Starého Zakona danej Abrahamovi - otcovi vSetkych
veriacich, taktol0: ,Znak obriezky dostal ako pecat’ spravodlivosti
zviery”. A nainom mieste tvrdill, Ze my vSetci, ,co sme boli pokrsteni
v Kristovi JeZisovi, v jeho smrt’ sme boli pokrsteni’, z coho sa da
spoznat, Ze krst v sebe nesie oznacenie tejto veci, t. j. ako hovori ten isty
Apostoll?, ze ,krstom sme teda boli s nim pochovani v smrt”, Urcite
prospeje, ked' veriaci pochopia, Ze sviatosti patria k znakom. Takto sa
I'ahko presvedCia otom, Ze to Co sviatosti oznacuju, obsahuju
a sposobuju, su veci svaté a vznesSené a poznanim tejto vzneSenosti sa
eSte viac povzbudia k zvelebovaniu a oslavovaniu BoZej dobrotivosti
voCi nam.

OTAZKA V1.
Aké druhy znakov existuja?

I. Teraz si vysvetlime slova ,svdtej veci”, ktoré tvoria druhu Cast
definicie. Aby bolo toto vysvetlenie uspokojivé, musime uviest to, o
o rozdielnosti znakov rozumne poznamenal sv. Augustinl3. Lebo
niektoré znaky sa nazyvaju prirodzenymi, ktoré okrem seba samotného
v naSich mysliach plodia vedomost o inej veci (Co je pre vSetky znaky
spolocné, ako uz bolo ukazané) ako je napr. dym, z ktorého okamzite
odvodzujeme existenciu ohna. A takyto znak sa oznaCuje ako
prirodzeny, lebo dym nenaznacCuje ohen zvlastnej vole, ale zo
skusenosti veci vyplyva, Ze ten kto dym zbada, pochopi, Ze je tu podstata
aj sila ohna, ktory je esSte ukryty.

II. Iné znaky sa vSak nezakladaju na prirodzenosti, ale su
ustanovené avynadjdené I'udmi, aby mohli medzi sebou diskutovat,
sprostredkovat svoje myslienky inym a naopak spoznavat nazory

0 Rim. 4. 11.

1 Rim. 6. 3.

12 Rim. 6. 4.

13 De doctr. Christ. c. 1. sgp.
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a umysly druhych l'udi. A ako rozmanité a mnohoraké su, to méZeme
spoznat z toho, Ze niektoré sa vztahuju na zmysel zraku, mnohé na
zmysel sluchu a ostatné na iné zmysly. Lebo ked niekomu na nieco
prikyvneme, alebo napr. zdvihnutou vlajkou nieCo oznamujeme, tak je
dostatoCne zrejmé, Ze také znamenie sa vztahuje len pre ocCi, podobne
ako zvuk truby, pistal alebo citary, ktory sa ¢asto pouZiva na zabavu,
patri sluchu. Prostrednictvom tohoto zmyslu sa prenasaja
predovsetkym slova, ktoré su najlepsSim prostriedkom na vyjadrenie
nasich najhlbSich myslienok.

III. AvSak okrem tychto znakov, o ktorych sme doteraz hovorili
a ktoré boli ustanovené dohodou a I'udskou vol'ou, existuju aj iné znaky,
dané Bohom. Tieto, ako vSetci pripuistaju, nie su rovnakej povahy. Lebo
niektoreé z tychto znakov boli od Boha 'udom odporucené, aby nieco
oznacovali alebo pripominali. Takymi boli starozakonné ocistovanie,
nekvaseny chlieb a mnoho dalSich veci, ktoré patrili k obradom
MojziSovho zakona. Ale Boh urcil iné znaky, ktoré maji moc nielen
nieco oznamovat, ale aj nieco spésobovat. Je zrejmé, Ze do tejto skupiny
patria sviatosti Nového Zakona. Lebo nie su to znaky vymyslené 'ud'mi,
ale su dané Bohom a sme presvedceni, Ze maju v sebe moc skutocne
sposobovat nejaku svatu vec, ktoru davaju najavo.

OTAZKA VILI.
AKko treba pri sviatosti chapat slova ,svdtej veci”?

Ako sme uz ukazali, Ze znaky moéZu byt rozlicné, podobne je
vhodné aj svitl vec povazovat za viac ako jedného druhu. Co sa tyka
vysvetlenia sviatosti, tak teolégovia pod pojmom ,svitej veci” chapu
milost BoZiu, ktora nas cini svatymi a ozdobuje nas ruchom vsetkych
BoZskych cnosti. Pravom sa tiez domnievali, Ze tejto milosti je treba dat
zvlaStne pomenovanie svatej veci, pretoZe jej dobrodenim sa nasa
mysel zasvdcuje Bohu a spaja sa s nim.
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OTAZKA VIIL.

Vysvetlenie sviatosti a akym sposobom sa lisi od ostatnych svatych
znakov?

I. Preto aby sa obSirnejsie vysvetlilo, Co je sviatost, je potrebné
vyucovat, Ze je to zmysluplna vec, ktora z BoZieho nariadenia ma moc
nielen naznacovat, ale aj sposobovat svatost a spravodlivost. Z toho
teda vyplyva, ako kazdy I'ahko vidi, Ze obrazy svatych, kriZov a podobne,
hoci si znakmi svatych veci, nemoZno nazvat sviatostami. To, Ze
povaha sviatosti je takato, je mozné l'ahko dokazat na priklade
ostatnych sviatosti, ak pouzijeme to, Co uz bolo povedané o krste a sice,
Ze slavnostné obmytie tela je nielen znakom, ale ma aj moc sposobit’ tu
svatu vec, ktora sa vnitorne uskutocnuje mocou Ducha Svitého.

I1. Ale pre tieto Bohom ustanovené tajomné znaky je zvlastne aj to,
ze podl'a BoZieho prikazu znamenaju nie jednu ale naraz aj viac veci.
Plati to pre vSetky sviatosti. Lebo vSetky nielen deklaruju nasu svatost
a ospravedlnenie, ale aj dve d’alSie veci, ktoré si mimoriadne spojené
s nasSou svatostou, a to: umucenie Krista, nasho Vykupitel'a, ktoré je
zdrojom nasej svatosti a tiez veCny Zivot a nebesku blazenost, kam sa
nasa svatost, ako ku koncu a svojmu ciel'u, ma uberat.

I1I. KedZe to mOZeme spozorovat pri kazdej sviatosti, potom svati
ucCitelia nie bez priciny vyucovali, Ze kazdej jednej sviatosti prinalezi
trojaky zmysel. Jednak ten, Ze obnovuje pamiatku nejakej minulej veci,
jednak Ze naznacuje a poukazuje na nieCo pritomné ajednak, Ze
predznacuje inu vec ako buducu. Nemali by sme sa vSak domnievat, Ze
to vyucovali tak, akoby pre to nebol dékaz v Pisme sviatom. Ved ked
Apostol hovori, Zel*: , 77 co sme boli pokrsteni v Kristovi JeZisovi, v jeho
smrt’'sme boli pokrsteni”, zrejme poukazuje na to, Ze Krst je treba preto
nazyvat znakom, lebo nam pripomina utrpenie a smrt Pana. A ked
hovoril>: ,Krstom sme teda s nim boli pochovani v smrt, aby sme tak,
ako bol Kristus vzkrieseny z mrtvych Otcovou sldvou, aj my Zili novym
Zivotom ‘; tak potom z tychto slov je zrejmé, Ze krst je znakom, ktorym
sa objasnuje vliatie nebeskej milosti do nas; a tento dar ndm umoZznuje
viest novy Zivot a plnit vSetky povinnosti skutoCnej naboZnosti

1% Rim. 6. 3.
1>Rim. 6. 4.
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s 'ahkostou a ochotnou mysl'ou. A napokon ked' hovorilé: ,Lebo ak sme
s nim zrdstli a stali sa mu podobnymi v smrti, tak mu budeme podobni
aj vzmrtvychvstani’, tak nas uci, Ze Kkrst jasne naznacCuje predzvest
vecného zivota, ktory mame skrze neho dosiahnut.

IV. Okrem uz spominanych roéznych oznaceni, sviatost tiez
naznacCuje a znamena pritomnost viac ako jednej veci. Toto l'ahko
pochopia ti, ktori premyslaju o tom, Ze najsvatejSia Sviatost oltarna
suCasne znamena pritomnost pravého tela a krvi Krista Pana a tiez
milost, ktoru dostavaju ti, co déstojne prijimaju tieto svaté tajomstva.
Na zaklade toho, ¢o uz bolo uvedené, je zrejmé, Ze duchovni pastieri
maju dostatok dékazov pre to, aby ukazali, do akej miery sa prejavuje
BoZia moc a kol'ko skrytych zazrakov je obsiahnutych v sviatostiach
Nového Zakona; a aby takto vSetci pochopili, preCo si ich maju
s najvacsou naboZznostou ctit a prijimat.

OTAZKA IX.
Preco museli byt krestanom ustanovené sviatosti?

I. Ukazuje sa, Ze pri pouceni o pravom uZivani sviatosti je vel'mi
vhodné starostlivo vysvetlit doévody, preCo bolo potrebné sviatosti
ustanovit. ZvyCajne sa uvadza viacero dovodov. Prvym z nich je slabost
I'udskej mysle. Je sucastou nasej prirodzenosti, Ze chapanie takych veci,
ktoré mo6zu byt vystihnuté iba myslou arozumom, je mozné iba
prostrednictvom niektorého zmyslu. Aby sme mohli I'ahSie porozumiet
to, o spOsobuje skryta Bozia moc, tak zvrchovany Stvoritel' vSetkych
veci vo svojej mudrosti a z dobrotivosti k ndm to zariadil tak, Ze tuto
svoju moc robi zrejmou skrze niektoré znaky, ktoré chapeme zmyslami.
Lebo ako to prekrasne povedal sv. Jan Zlatoustyl”: ,Keby clovek nemal
telesnu hmotnost, podavali by sa mu tieto dary a milosti jasne
a nezahalené nejakym richom, ale pretoze dusa je spojend s telom, bolo
uplne nevyhnutné, aby pre ich poznanie vyuzival pomoc tych veci, ktoré
su ponimané zmyslami”.

[I. Druhym dovodom je, Ze naSa mysel len neochotne prijima na
uverenie to, o sa nam prisl'ubuje. Preto Boh hned’ od zaciatku sveta

6 Rim. 6. 5.
7 Hom. 83. in Mt.
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vel'mi Casto zjavoval slovami to, Co sa rozhodol urobit; ale niekedy, ked’
sa chystal urobit’ nieco tak velké, Ze by to mohlo oslabit’ vieru v jej
vykonanie, pridal k slovam aj d'alSie znaky, ktoré sa niekedy javili ako
zazraky. Lebo ked Boh posielal Mojzisal8 vyslobodit Izraelsky l'ud, ale
ten nemal doveru v posielani pomoc ani v Boha a obaval sa, aby narnho
nebolo ulozené tazsie bremeno, ako by mohol uniest, a Ze I'ud neuveri
BoZiemu posolstvu a prikazom, tak vtedy Hospodin potvrdil svoj sl'ub
mnohymi a rozlicnymi znameniami. Podobne ako Boh konal v Starom
Zakone tak, Ze niektoré dolezité prisl'uby potvrdil urc¢itymi znakmi, tak
aj v Novom Zakone Kristus nas Spasitel, ked' nam prisl'abil odpustenie
hriechov, BoZiu milost a p6sobenie Ducha Svatého, ustanovil urcité
viditeIné a zmysluplné znaky, ktorymi by sa v nds mohol zaviazat, aby
sme nikdy nepochybovali o tom, Ze bude verny vo svojich sI'uboch.

III. Tretim dovodom bolo, aby tieto sviatosti, ako pise svaty
Ambro6z1%, pomahali k nadobudnutiu alebo zachovaniu dusevného
zdravia, podobne ako prostriedky alieky milosrdného Samaritana.
Lebo je potrebné, aby moc ktora vyviera z Kristovho utrpenia, teda
milost, ktord ndm na dreve kriza zasluzil, vtekala skrze sviatosti ako
skrze nejaky kanal do nas samotnych, lebo inak by nikto nemal Ziadnu
nadej na spasu. A preto nas najlaskavejsi Pan racil odkazat Cirkvi
sviatosti, ktoré ustanovil svojim slovom a prislubom. A to Ze skrze ne
nam skutoc¢ne udel'uje ovocie svojho utrpenia, to by sme bez akejkol'vek
pochybnosti uverili, keby kazdy jeden z nas svedomite a naboZne uzival
tuto liecbu.

[V. Ktomu pristupuje aj Stvrty dovod, pre ktory sa zda byt
ustanovenie sviatosti potrebné, ato aby existovali nejaké znaky
a symboly, na zaklade ktorych by sa veriaci rozliSovali. Aj sv. Augustin?2°
svedci, Ze Ziadne zhromaZdenie I'udi by sa nemohlo zIucit do jedného
tela a oznaCovat sa menom akéhokol'vek naboZenstva, Ci uz pravého
alebo nepravého, pokial by neboli spojeni nejakym viditenym znakom.
Obidva tieto ciele charakterizuju sviatosti Nového Zakona, ktoré
oddel'uju vyznavacCov krestanskej viery od neveriacich a samotnych
veriacich spajaju akymsi posvatnym zvazkom.

18 Exod. 3. a 4.
® De sacram. 1.5.c. 4.
20 Cont. Vaust. 1. 19. c. 11.
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V. Okrem toho d'alSi velmi vaZzny dovod pre zriadenie sviatosti
mozno spoznat zo slov Apostola2l: ,Lebo srdcom verime na
spravodlivost a ustami vyzndvame na spdsu”, Sviatostami urcite
vyzndvame aoznamujeme svoju vieru pred tvarou l'udu. Tym, Ze
pristupujeme ku krstu, verejne svedCime o tom, Co verime a Ze mocou
tej vody, ktorou byvame vo sviatosti obmyti, sa sposobuje duchovné
oCistenie dusSe.

VI. Sviatosti maju vsebe velki moc nielen na prebudenie
a upevnenie viery v naSich srdciach, ale aj na roznietenie tej lasky,
ktorou sme povinni sa navzdjom milovat’ a uvedomit’ si, Ze spolocnou
Ucast'ou na tychto svatych tajomstvach si pripominame, Ze sme spojeni
najuzsim zvazkom a sme ucineni udmi jedného tela.

VII. Poslednym d6vodom, ktory ma pre krestanskd naboZnost
vel'ky vyznam je to, Ze sviatosti v nds krotia a potlacaju pychu l'udske;j
mysle acviCia nas v pokore, aby sme Zivelné zmysly podrobovali
poslusnosti voCi Bohu, od ktorého sme predtym bezboZne odpadli
a sluzili sme zvodom tohto sveta.

VIII. Toto su hlavné body, ktoré bolo treba potrebné uviest, aby
veriaci poznali nazov, podstatu a ustanovenie sviatosti. Ked im to
duchovni pastieri primerane vysvetlia, potom je treba pristupit
k vyuCovaniu tych veci, z ktorych jednotlivé sviatosti pozostavajuy, teda
aké su ich Casti a aj aké zvyky a obrady k nim boli priradené.

OTAZKAX.
Casti z ktorych sa skladaju sviatosti.

Najskor je potrebné objasnit, Ze zmyslova vec, ktord obsahuje
definicia sviatosti, nie je iba jedna, i ked predstavuje iba jeden znak.
Kazda sviatost sa sklada z dvoch veci, z ktorych jedna ma vlastnost
hmoty a nazyva sa matéria (elementum) a druha je forma, ktora sa
nazyva slovo (verbum). Toto uCenie sme prijali od Otcov Cirkvi.
VSetkym je zname svedectvo svatého Augustina?? o tejto veci: ,Slovo
pristupuje k matérii a stava sa sviatostou”. Pod zmyslovou vecou sa
chape jednak hmota alebo matéria, ktorou je voda pri krste, krizma pri

21 Rim. 10. 10.
22 Tract. 80 in Joh.
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sviatosti birmovania a olej pri sviatosti posledného pomazania - vSetky
tieto veci su viditel'né - ale zmyslovou vecou su aj slova, ktoré tvoria
formu a ktoré su urcené sluchu. Apostol vsak zrejme naznacil oboje,
ked hovori?3: ,Kristus miluje Cirkev a seba samého vydal za nu, aby ju
posvatil a ocistil kupelom vody skrze slovo Zivota“. Na tomto mieste je
vyslovne uvedena matéria aj forma sviatosti.

OTAZKA XI.
Preco boli k matérii pridané slova ?

Aby bol zrejmejSi vyznam toho, o sa vykonava, bolo potrebné
k matérii pridat slovd. Zo vSetkych znakov su slova zrejme
najdodlezitejSie. Bez nich by bolo Uplne nejasné to, o je matériou
sviatosti a na €o sviatost poukazuje. Lebo ako méZeme vidiet pri Kkrste,
voda ma v sebe nie menSiu silu obclerstvit ako ocistit a sicasne je
symbolom oboch, a pokial by tu neboli doplnené slova, nebolo by
mozné tvrdit, ¢o bolo udelené, ale ked sa pridaju slova, okamZite
pochopime, Ze sviatost ma v sebe silu a vyznam ocistenia.

OTAZKA XILI.
VzneSenost sviatosti Nového Zakona.

Sviatosti Nového Zakona v tomto vynikaji nad sviatostami
Starého Zakona, pri ktorych pokial vieme, neexistovali Ziadne
predpisané sposoby a formy ich vysluhovania, ¢im sa stavalo, Ze boli
vel'mi neisté a nejasné. Naopak, v naSich sviatostiach je forma slov taka
jednoznacnd, Ze keby sa od nich ustupilo, sviatost by bola neplatna.
Preto su slova Uplne jasné a vyluc¢uju moZznost akejkol'vek pochybnosti.
Toto su Casti, ktoré patria k povahe a podstate sviatosti a z ktorych je
nevyhnutne zloZena kazda sviatost.

23 Efez. 5. 25.
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OTAZKA XIIL
Aka je moc a doleZitost sviatostnych obradov?

[. Ktomu pristupuju eSte obrady. A tie nie je mozné vynechat
bez hriechu, iba ak by to bolo nevyhnutné. Ale ak by boli obrady
vypustené, je treba verit, Ze tym Ze sa nedotykaju podstaty veci, tym sa
neodnima nic€ z pravoplatnosti sviatosti. A preto nie bez dévodu bolo
vZzdy od najstarSich Cias Cirkvi vysluhovanie sviatosti sprevadzané
urCitymi slavnostnymi obradmi. V prvom rade je najvacsou slusnostou
vzdavat svatym tajomstvam naboznu tuctu tak, aby sa ukazalo, Ze svaté
veci vykonavame svato.

II. Okrem toho samotné obrady lepSie objasnuju to, o sviatosti
spOsobuju a stavaju to pred oci, a tak svatost tychto veci hlbSie vStepuju
do mysli veriacich. Nakoniec tieZ povznasaju mysel tych, ktori ich vidia
a pozorne sleduju, k rozjimaniu o nadzemskych veciach a vzbudzuju
v nich vieru alasku. Preto je potrebné venovat vacsSiu starostlivost
tomu, aby veriacim bola znama a jasna délezitost obradov, ktorymi sa
jednotlivé sviatosti vykonavaju.

OTAZKA XIV.
Kol'ko sviatosti je v katolickej Cirkvi?

Teraz je potrebné uviest kol'’ko je sviatosti. Poznanie tohto bodu je
pre veriacich velmi uzitocné; lebo lI'ud bude tym viac upriamovat
vSetky sily svojej mysle na zvelebovanie a oslavovanie mimoriadnej
dobrotivosti BoZej voCi nam, ¢im lepSie spozna Ze Boh nam k spase
avecnému Zivotu pripravil viacero takychto prostriedkov. Je sedem
sviatosti katolickej Cirkvi, tak ako nam to predklada Pismo svaté, ako sa
nam to donieslo z podania Otcov a ako to dosvedc¢uju vyroky koncilov.

OTAZKA XV.
Preco nie je viac ani menej sviatosti?

I. To, Ze ich nie je viac ani menej, je mozné ukazat na zaklade tych
veci, ktoré sa pre svoju podobnost prenasaju z prirodzeného Zivota na
Zivot duchovny.
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II. Zaiste je mozné vidiet, Ze pre Cloveka k tomu aby bol Zivy,
zachoval si svoj zZivot a travil ho k vlastnému a vSeobecnému uzitku, je
potrebnych tychto sedem veci: aby totiz priSiel na svet, vyrastal v iom,
zivil sa pokrmom, aby sa uzdravil, ked’ ochorie, aby svoje ochabnuté sily
zase obnovil; d'alej Co sa tyka spolocnosti, aby sa uchovavalo vedenie
spolocnosti, ktorej prikazmi by sa riadil a nakoniec aby sa svojim
plodenim zachovavalo lI'udské spolocenstvo. A kedZe je zrejmé, Ze
vSetky tieto veci su dostatoCne analogické k tomu Zivotu, v ktorom Zije
duSa pre Boha, tak I'ahko pochopime, preco je takyto pocet sviatosti.
Lebo prvou je krst, ako brana k ostatnym, ktorou sa rodime pre Krista.
Potom je birmovanie, ktorého sila spOsobuje, Ze BoZou milostou
vzrastame a posiliujeme sa, lebo ako svedCi svaty Augustin24, Pan
povedal uz pokrstenym apostolom?>: , Zostarite v meste, kym nebudete
vystrojeni mocou z vysosti!”“ Potom je to Sviatost’oltdrna, kKtorou sa Zivi
a udrZzuje nas duch ako skutoCnym nebeskym pokrmom. O nej nas
Spasitel povedal2¢: ,Lebo moje telo je pravy pokrm a moja krv je pravy
ndpoj”. Ako stvrta sviatost nasleduje pokdnie, pomocou ktorého sa nam
vracia stratené zdravie, ked sme boli poraneni ranami hriechu. Potom
tu je posledné pomazanie, ktorym sa zahladzuju pozostatky hriechov
a zotavuju sa dusevné sily, lebo svity Jakub, hovoriac o tejto sviatosti
povedal?’: ,A4 ak sa dopustil hriechov, odpustia sa mu“ Dalej nasleduje
svdtenie knazstva, ktorym sa v Cirkvi odovzdava moc nepretrzite
verejne vykonavat poskytovanie sviatosti a konavat' aj vSetky posvatné
ukony. Nakoniec sa pridava sviatost manZzelstva, aby sa riadnym
a svatym spojenim muZa a Zeny plodili a naboZne vychovavali deti na
poctu Bohu a na zachovanie I'udského pokolenia.

24 Epist. 108.
25 k. 24. 49.
% Jn. 6. 55.

27 Jak. 5. 15.
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OTAZKA XVI.

VSetky sviatosti nemaji rovnaku dostojnost’ a nie je rovnaka ani
ich potreba.

I. Je potrebné mat na mysli, Ze hoci vSetky sviatosti maju v sebe
BozZsku a obdivuhodni moc, napriek tomu nemaju vSetky rovnaku
dostojnost, nie je rovnaka ani ich potreba a ani ich vyznam.

II. O troch z nich sa hovori, Ze s nevyhnutne potrebné viac ako
ostatné, hoci ich potreba nie je v tej istej miere. Lebo to, Ze Kkrst je pre
kazdého jedného nevyhnutne potrebny, to vyhlasil Spasitel’ tymito
slovami?8: ,Ak sa niekto nenarodi z vody a z Ducha, neméze vojst’ do
BoZieho kradlovstva“. Avsak sviatost pokania je potrebna iba tym, ktori
sa po krste previnili nejakym smrtelnym hriechom, aby sa riadnym
pokanim za spachany hriech mohli vyhnut vecnej smrti. Svitenie
knazstva, hoci nie je potrebné kazdému jednotlivému veriacemu, je ale
nevyhnutne potrebné celej Cirkvi. Ked sa vsak berie do uvahy
dostojnost’  sviatosti, tu potom Sviatost oltdrna svojou
svatostou, mnozstvom a velkostou tajomstiev daleko prevySuje
ostatné. To vSetko bude moZné I'ahSie pochopit na tych miestach textu,
kde sa bude objasnovat to, ¢o prinalezi ku kazdej jednej sviatosti.

OTAZKA XVIL.

Od koho sme dostali tieto svité a BoZské tajomstva a kto je prvotne ich
udel'ovatel'om?

Dalej je potrebné, aby sme sa zaoberali tym, od koho sme tieto
svaté a BoZské tajomstva prijali; lebo nie je moZné pochybovat o tom,
Ze dostojnost nejakého vzacneho daru, aj ked’ je sam o sebe vynikajuci,
nadobuda vacsiu hodnotu ddstojnostou a dokonalostou toho, od koho
pochadza. Tato zaleZitost si nevyZaduje hlbSie vysvetlenie. Ked'Ze vSak
I'udské ospravedlnenie pochadza od Boha a sviatosti s UZasnymi
nastrojmi na dosiahnutie ospravedlnenia, je zrejmé, Ze jeden a ten isty
Boh v Kristovi musi byt uznany za p6vodcu ospravedlnenia aj pdvodcu
sviatosti. Okrem toho maju sviatosti v sebe taki moc a pésobnost, Ze
prenikaju az do vnutra duSe. KedZe iba Bozia moc ma schopnost

2 Jn. 3.5.
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prenikat’ do l'udského srdca a mysle, z toho vyplyva, Ze sviatosti su
ustanovené samotnym Bohom skrze Krista a je potrebné s pevnou
vierou sa pridrZiavat toho, Ze nim sa udel'uju aj do vnutra duSe. Takéto
svedectvo o Kristovi vydal sv. Jan ked hovori??: , Ten, co ma poslal krstit’
vodou, mi povedal: »Na koho uvidis zostupovat’ Ducha a spocinut’ na
1om, to je ten, co krsti Duchom Svatym«”,

OTAZKA XVIIL
Akych sluzobnikov pouziva Boh pri vysluhovani sviatosti?

Ale akokol'vek je Boh p6vodcom a udel'ovatel'om sviatosti, napriek
tomu sa mu vsak pacilo, aby ich vo svojej Cirkvi spravovali l'udia a nie
anjeli. Ako svedci neporusSena tradicia svatych Otcov, na vykonavanie
sviatosti je urad I'udi nie menej potrebny ako matéria a forma.

OTAZKA XIX.

Vysluhovatel' neméZe svojou hriesnostou prekazit moc sviatostnej
milosti.

A kedZe vysluhovatelia pri tomto svatom konani zastupuju nie
seba ale osobu Krista, to je dévod, Ze ¢i uZ su dobri alebo zli, ale ked’
zachovavaju formu a matériu, ktoru z ustanovenia Kristovho vzdy
katolicka Cirkev uZzivala a maju v umysle konat to, ¢o Cirkev pri tomto
ukone kona, tak sviatosti vykonavaju a udel'uju platne. Nic¢ teda nemoZze
prekazit ucinky milosti pochadzajicej zo sviatosti, iba ak by sa
prijemcovia sami seba chceli pripravit o tak vel'ké dobro a vzdorovali
tak Duchu Svatému. To, Ze tato zasada v Cirkvi vZdy platila, to jasne
ukazal svaty Augustin v knihach, ktoré napisal proti Donatistom3°. Ked’
vSak potrebujeme svedectvo Pisma svatého, pocivajme samotného
Apostola, ktory hovori tymito slovami3!: ,/a som sadil, Apollo polieval,
ale vzrast dal Boh. A tak ani ten, co sadi, nie je nic, ani ten, co polieva,
ale Boh, ktory ddva vzrast”.’Z tychto slov je dostatoCne jasné, Ze tak ako
stromom nijako neSkodi neslachetnost tych, ktorych rukou boli

2 Jn.1.33.
301.3.¢.10;1.4.¢c.4i1.5.c.19.
311.Kor. 3.6, 7.
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vysadené, podobne nie je moZné spdsobit Skodu ani tym I'ud'om, ktori
boli vysadeni v Kristovi vysluhovanim sviatosti cez zlych l'udi.

Aj svati Otcovia z evanjelia svatého Jana odvodzuju, Ze hoci Judas
ISkariotsky mnohych pokrstil, predsa nikto z tych, ktorych pokrstil,
nebol znovu pokrsteny. Aby sme pouzili nezabudnutelné slova sv.
Augustina3?: ,Judds pokrstil, a napriek tomu potom nebol nikto
druhykrdt pokrsteny, pokrstil Jan a po Janovi boli znova pokrsteni. Lebo
krst, ktory vykonal Judas, bol krst Kristov, ale ten ktory vykonal Jan, bol
Janovym krstom. Nie Ze by bol uprednostiriovany Judas pred Janom, ale
krst Kristov, hoci bol udeleny skrze ruky Juddsa, prdvom kladieme nad
krst Janov, hoci bol udeleny skrze Janove ruky”.

OTAZKA XX.

Co si mame mysliet’ o tych, ktorf vysluhuji sviatosti s nedistym
svedomim?

I. Ale ked' toto poCuju duchovni pastieri alebo ini vysluhovatelia
sviatosti, nech sa nedomnievaj, Ze staci, ked nedbajic na bezihonnost
mravov a Cistotu svedomia, budd mat na mysli iba to, aby sviatosti
riadne vysluhovali. Aj ked' je pravda, Ze spdsob ich vysluhovania si
vyZaduje osobitnu starostlivost. To vSak samo o sebe nepredstavuje
vSetko, Co sa tyka tejto povinnosti. Nikdy by sa nemalo zabudat na to,
Ze sviatosti, hoci nem6zu nikdy stratit Bozsku moc, ktora je s nimi
spojend, prinasaju vefnu smrt a zatratenie tomu, kto sa odvazi
vysluhovat ich s neCistym srdcom.

II. Svaté veci, a to je potrebné nie raz ani dvakrat, ale CastejSie
pripominat, je nevyhnutné vykonavat sviato a ndboZne. Ako povedal
Prorok33 ,Hriesnikovi Boh hovori: ,Preco odriekas moje prikazy a moju
zmluvu v ustach omielas? Ved' ty nendvidis poriadok”. Ak je teda pre
toho, kto je poskvrneny hriechom, nezakonné hovorit o veciach BoZich,
akého vel'kého zloc¢inu sa dopusta clovek, ktory si je vedomy mnohych
nepravosti apritom sa neboji vykonavat svaté tajomstva
poskvrnenymi perami, alebo ich brat do svojich necistych ruk, dotykat
sa ich a inym podavat a vysluhovat ich? Obzvlast, ked svaty Dionyz

32 Tract in Joan. 5.
33 7alm 49. 16.
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hovori, Ze nesl'achetnym nebyvalo dovolené ani dotknut sa symbolov
(tak nazyval sviatosti). Preto nech sa vysluhovatelia svatych veci
usiluju predovsetkym o svatost Zivota, nech pristupuju s ¢istou mysl'ou
k vysluhovaniu sviatosti a pritom nech sa tak cvicia v naboznosti, aby
ich Castym konanim a uzivanim, den po dni dostavali s BoZzou pomocou
hojnejSie milosti.

OTAZKA XXI.
O dvoch hlavnych tuc¢inkoch sviatosti.

Ale teraz po objasneni tychto veci je potrebné vyucovat to, aké su
ucinky sviatosti, lebo ako sa ukazuje, do zna¢nej miery to objasni pojem
sviatosti. Su dva hlavné ucinky sviatosti. Prvym apo prave
najdélezitejSim ucCinkom je milost, ktord svati ucitelia zvycajne
nazyvaju ,milost’ posvdcujica“ Jasne nas o tom poucuje Apostol34, ked’
hovorti: ,Kristus miluje Cirkev a seba samého vydal za nu, aby ju posvaétil
ocistnym kupelom vody aslovom Zivota” ludskym rozumom
a inteligenciou vSak nie je mozné pochopit aky velky a podivuhodny
ucinok sposobuje sviatost, ako otom sved¢i aj vyrok svatého
Augustina, Ze voda ocCistuje telo a zasahuje do srdca. Plati totiz, Ze
Ziadna zmyslovo pochopitel'na vec nema zo svojej prirodzenosti v sebe
taki moc, aby mohla preniknut aZ do duSe. Ale svetlom viery
poznavame, Ze vo sviatostiach je moc vSemohuceho Boha, ktorou
spOsobuju to, co samotné prirodzené veci zo svojej moci ucinit nemdézu.

OTAZKA XXII.

AKo boli v prvotnej Cirkvi zazracnym spdsobom potvrdené ucinky
sviatosti?

Aby o tomto ucinku sviatosti nebola v mysliach veriacich nikdy
Ziadna pochybnost, najdobrotivejSi Boh racil vtedy, ked’ sa prvykrat
zacali sviatosti vysluhovat, zdzraCnym spOsobom objasnit to, Co
sposobuju, a tak aby sme stale a pevne verili, Ze vZdy sa uskutocniuje to
isté, akokolvek by to bolo vzdialené naSim zmyslom. Nehovoriac
o skutoc¢nosti, Ze pri krste nasho Spasitel'a v rieke Jordan sa nebesia
otvorili a Duch Svity sa objavil vo forme holubice, o nam ma

3 Ef. 5,25
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pripomenut, Ze ked byvame ocisteni spasite'nou vodou, milost Ducha
Svatého sa vlieva do nasSej duSe - a aby sme vynechali to, ¢o sa tyka skor
vyznamu krstu ako vysluhovania sviatosti - Ci snad necitame, Ze
v den Turic, ked apostoli prijali Ducha Svatého, ktorym boli odvtedy
inSpirovani a s vacSou rozvahou a odhodlanim hlasali pravdy viery
a pre slavu Kristovu zndasali kazdé nebezpecenstvo, tak vtedy3> ,sa
ndhle strhol hukot z neba, ako ked’ sa Zenie prudky vietor“a ze3° ,,sa im
akoby zjavili ohnivé jazyky, ktoré sa rozdelili”? Na zaklade toho
poznavame, Ze vo sviatosti birmovania sa nam udel'uje ten isty Duch
Svaty, Ze sa nam dava ta ista sila, o ktoru sa m6zeme skutocne opriet
a odolat telu, svetu aj diablovi - tymto nasim ustavicnym nepriatel'om.
Kedykol'vek, v pociatkoch vznikajucej Cirkvi, apoStoli tuto sviatost
vysluhovali, boli tieto zazraky po nejaku dobu viditel'né, a prestali az
potom, ked' bola viera rozhojnena a utvrdena.

OTAZKA XXIIL

Aka velka je prednost’ sviatosti Nového Zakona pred sviatostami
Starého Zakona?

Z toho, ¢o bolo povedané o prvom ucinku sviatosti, totiZ o milosti
posvacujucej, tiez vyplyva, Ze vo sviatostiach Nového Zakona prebyva
vzneSenejSia a ucinnejsSia moc, ako bola vo sviatostiach Starého Zakona,
ktoré su slabé a ubohé37 aktoré poskvrnenych38 posvacovali
k ocCisteniu tela, nie vSak duse. Preto boli ustanovené iba na znamenie
tych veci, ktoré sa mali vyplnit aZ v naSich sviatostiach. Avsak sviatosti
Nového Zakona, vychadzajuce z boku Kristovho, ,ktory?? skrze vecného
Ducha sam seba priniesol Bohu na obetu bez poskvrny; a ocisti ndm
svedomie od mrtvych skutkov, aby sme mohli sluzit' Zivému Bohu’,
skutoCne udel'uju td milost, ktord naznacuju posobenim krvi Kristovej.
Pri porovnani naSich sviatosti s tymi, ktoré sa nachadzaja v Starom
Zakone, teda zistime, Ze su nielen uc¢innejsie, ale z hl'adiska duchovnych
vyhod su aj plodnejSie a su sviatostami vzneSenejSimi.

356k, 2. 2.
365k, 2. 3.
3 Gal. 4. 9.
38 7id. 9. 13.
399 7id. 9. 14.
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OTAZKA XXIV.
Ktoré sviatosti vtlac¢aji nezrusitelny znak a ¢o je tento znak?

I. Druhy ucinok sviatosti, sice nie vSetkym spolocny, ale vlastny iba
trom - Krstu, birmovaniu a svateniu knazstva, je nezrusSitel'ny znak,
ktory vtlacaju do duSe. Lebo ked Apostol hovori#%: ,Boh nds pomazal,
on nds oznacil svojou pecatou a vioZil nam do srdc zavdavok Ducha’
tak jasne naznacil tento znak, ktorého vlastnostou je, Ze nieCo znamena
a oznacuje.

II. Je to znak ako pecat vtlacena do duse, ktort nikdy nie je mozné
zmazat, ale ustaviCne v nej pretrvava, o ktorej svaty Augustin napisal41:
,Ci sndd’ krestanské sviatosti dokdzu menej, ako znak na tele, ktorym
su oznaceni vojaci? Lebo ked’ sa vojak vrati spat’ do vojenskej sluzby,
ktoru opustil, neudeli sa mu novd hodnost, ale rozpoznd sa stard
a prijme sa za platnu”.

OTAZKA XXV.

AKy acinok ma tento znak a preco sa sviatosti vtlacajtice tento znak
nesmu opakovat?

I. NezruSitelny znak spdsobuje to, Ze sa stdvame schopnymi
vykonavat niektoré svaté veci a tiez, Ze sa navzajom tymto znakom od
seba odliSujeme.

II. Vo sviatom Kkrste dosahujeme oboje tak, Ze sa stavame
sposobilymi na prijatie inych sviatosti, a tym sa navySe veriaci l'ud
odliSuje od pohanov, ktori vieru nemaju.

III. To isté je mozZné spoznat aj pri znaku sviatosti birmovania
a svateni knazstva. V prvej byvame ako Kristovi bojovnici ozbrojeni
a vyslani verejne vyznavat a obhajovat jeho meno, bojovat proti nasSmu
vnutornému nepriatelovi a proti duchovnym sildm bezboZnosti.
Zaroven sme odliseni od tych, ktori boli nedavno pokrsteni ako novo
narodené deti. Znak svdtenia knazstva je spojeny s mocou konat
a vysluhovat' sviatosti, a tieZ ukazuje odliSnost’ tych, ktori su touto
mocou obdareni od zvySku veriaceho I'udu. Musime sa teda drZat

402.Kor. 1.21. 22.
4 Tract. 6. in Joh. a 1. 1. c. Cresc. c. 30.
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pravidla katolickej Cirkvi, ktoré nas uci, Ze tieto tri sviatosti vtlacaju do
duSe nezruSitelny znak, a preto sa nikdy nesmu opakovat. To je
podstata toho, €o je potrebné vyucovat o sviatostiach.

OTAZKA XXVI.

AKym spdsobom dosiahnu duchovni pastieri to, aby veriaci mali
sviatosti v icte a naboZne ich prijimali?

I. Nech sa pri vysvetl'ovani tohto predmetu duchovni pastieri
snazia dosiahnut predovsSetkym dve veci. Prvou je ta, aby veriaci
nadobudli presvedCenie o tom, aku Uctu, vaZznost a oddanost’ si tieto
BoZie a nebeské dary zasluhuju, druhou je ta, Ze ked' boli najlaskavejsim
Bohom ustanovené na spolo¢nu spasu vsSetkych, aby ich vriucne
a naboZne uzivali, a tak sa roznietili tiZbou po krestanskej dokonalosti.
Dalej aby uvazili aj to, Ze najviac im uskodi, ked sa budu po dlhsiu dobu
zdrziavat od ich blaZeného prijimania, obzvlast od sviatosti pokania
a od najsvatejSieho tela Panovho.

[I. Duchovni spravcovia to m6zu jednoducho dosiahnut, ked budu
do mysli veriacich CastejSie vStepovat to, Co sme o BoZskom povode
a prospechu sviatosti uviedli vysSie: predovSetkym Ze su ustanovené
nasim Panom a Spasitelom, od ktorého ni¢ dokonalejSie nemoze
pochadzat, potom ked’ sa udel'ujuy, Ze je pritomné najmocnejSie BoZstvo
Ducha Svatého, ktory prenika do utrob naSho srdca, potom Ze je v nich
ukryta zazra¢na moc, ktora s istotou uzdravuje duse a d’alej, Ze skrze ne
sa na nas prenasaju nesmierne poklady plynudce z utrpenia Pana.
Nakoniec nech poukazu na to, Ze hoci cela budova krestanskej Cirkvi
spocCiva na najpevnejSom zaklade kamena uholného, napriek tomu, ak
nie je na vSetkych stranach podporovana hlasanim Bozieho Slova
a prijimanim sviatosti, treba sa vel'mi obavat toho, aby sa do velkej
miery nezakolisala a nespadla. Lebo ako byvame sviatostami privedeni
k Zivotu, taktieZz nimi ako pokrmom byvame Ziveni, zachovavani
a rozhojneni.
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OTAZKAL

PreCo sa ma o tajomstvach tejto sviatosti hovorit’ a poctvat’ to
s najvacsou uctivostou?

Zo vSetkych posvatnych tajomstiev, ktoré nam ako najistejSie
prostriedky BoZej milosti odkazal nas Spasitel, Ziadne nie je také, aby
sa mohlo porovnavat s najsvdtejSou Sviatostou oltarnou, a preto za
ziaden zlocCin nie je tazsi trest, ktorého by sme sa mali od Boha obavat,
nezza tu nepravost, ked' veriaci nezaobchadzaju svato a ndboZne s tym,
co je plné vSetkej svatosti, alebo skor o v sebe uchovava samotného
povodcu a pramen svatosti. AposStol to mudro spoznal a jasne nas na to
upozornil. Lebo ked povedal, akou nepravostou sa previnuju ti, ktori
nerozliSuju telo Pana (,,Kto je a pije, a nerozozndva telo, ten si je a pije
odsudenie.”), tak hned na to dodava*?: ,Preto je medzi vami vela
slabych a chorych a mnohi umieraji”. Aby teda veriaci l'ud, poznajuc, Ze
je potrebné tejto nebeskej sviatosti preukazovat BoZsku tctu a aby tiez
nadobudol hojné ovocie milosti a vyhol sa najspravodlivejSiemu hnevu
BoZiemu, preto je potrebné, aby duchovni pastieri s najvac¢Sim usilim
vysvetlili vSetko, o by mohlo objasnit najvacSiu vzneSenost tejto
sviatosti.

OTAZKAIL
Z akého dovodu a kedy bola ustanovena Sviatost' oltarna?

V tejto zaleZitosti bude potrebné, aby sa podl'a prikladu svatého
Pavla, ktory vyznal, Ze to Co prijal od Pana, odovzdal Korintanom#43,
vysvetlilo veriacim predovSetkym ustanovenie tejto sviatosti.
Z evanjelii je tieZ zname, Ze sa to takto aj stalo. Lebo Pan, ked' , miloval#*
svojich a miloval ich do krajnosti‘, tak aby poskytol nejaky zaklad tejto
Bozej lasky a vediac, Ze nadisla jeho hodina, ked’ mal odist z tohto sveta
k Otcovi, tak neopisatenou mudrostou, ktora prevysSuje akykolvek
poriadok a obycCaj prirodzenosti, ucinil, aby nikdy v Ziadnej dobe nebol
vzdialeny od svojich vyvolenych. A zaiste, ked' s ucenikmi konal veceru

421. Kor. 11. 30.
43 1. Kor. 11. 23.
*Jn.13. 1.
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vel'’konoCného baranka, tak aby ustupil obraz skutocCnosti a tien pravde
,vzal*> chlieb adobrorecil lamal ho a dival ucenikom, hovoriac:
, Vezmite a jedzte: toto je moje telo, ktoré sa ddva za vds. Toto robte na
moju pamiatku”, Podobne po veceri vzal kalich a hovoril: , Tento kalich
je novd zmluva v mojej krvi, Kedykolvek budete pit’ z neho robte to
na moju pamiatku”,

OTAZKAIIL
Preco sa tato sviatost nazyva Eucharistia?

Svati spisovatelia, ktori videli, Ze nie je vObec mozné, aby jednym
menom vyjadrili vzneSenost a dostojnost’ tejto obdivuhodnej sviatosti,
tak sa ju snazili vyjadrit mnohymi slovami. Lebo niekedy ju nazyvaju
Fucharistia, ¢o je grécke slovo, ktoré je mozné preloZit ako dobrd
milost, alebo vd'akyvzdanie. Po pravde jej prinaleZi nazyvat ju dobrou
milostou preto, lebo predobrazuje vecny Zivot, o ktorom je napisané4¢:
~Milost’ BoZia je Zivot vecny", a to preto Ze v sebe uchovava samotného
Krista Pana, ktory je prava milost a povod vSetkych milosti. Podobne
vhodne prekladame toto slovo ako ,vdakyvzddvanie”, nakol'ko
prinasajuc tuto najcistejSiu obetu, kazdodenne Bohu inime nekonecnu
vd'aku za vSetky nam preukazané dobrodenia a obzvlast potom za ten
jeho UzZasny dar milosti, ktory nam preukazuje v tejto sviatosti. AvSak
tento nazov sa da vhodne prirovnat aj k tomu, ¢o ako citame, Cinil
Kristus Pan pri ustanoveni tejto sviatosti. Lebo ,vzal chilieb, ldmal
a vzddval vd aky . Aj David, predtym, ako predniesol onen chvalospev47:
»~Hospodin ustanovil pamiatku na svoje obdivuhodné skutky a pokrm
dal tym, ¢o sa ho boja“aked premyslal o vel'’kosti tohto tajomstva, uznal
za potrebné najskor ucinit vd'aku, volajuc: ,S/dva a vznesenost’ je jeho
dielo”.

45 Mt. 26. 26, 28; Lk. 22. 19. sq; Mk. 14. 22
46 Rim. 6. 23. V novom preklade Pisma sv. je: , BoZi dar je veény Zivot”,
47 Zalm. 110. 4, 5.
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OTAZKA IV.

Preco sa tato sviatost nazyva spoloCenstvom a sviatost'ou pokoja
a lasky?

Casto sa vysvetluje aj znamenim obety, ale o tomto tajomstve sa
SirSie zmienime neskér. Okrem toho sa nazyva aj spoloCenstvom
(communio), tento nazov sa asi prevzal z toho miesta u svatého Pavla,
kde piSe*8: ,PozZehnany kalich?®, ktory pozZehndvame, ci nie je
zucastnenim sa na krvi Kristovej? A chlieb ktory lameme, Ci nie je
zucastnenim sa na tele Panovom®” Lebo ako vykladda Jan
Damascénsky>9: , Tdto sviatost' nds spdja s Kristom a ¢ini nds ucastnymi
najeho tele a jeho BoZstve, zmieruje a zjednocuje nds spolu v tom istom
Kristovi a ako jedno telo nds spdja dohromady”.

TieZ sa nazyva aj sviatost'ou pokoja a lasky, aby sme tak pochopili,
aki nehodni mena krestan su ti, ktori zotrvavaju v nepriatel'stve a Ze
hnev a nenavist, vady a konflikty ako najohavnejSia nakaza veriacich,
maju byt Uplne odstranené; najma preto Ze kazdodennou obetou nasho
nabozZenstva vyznavame, Ze nebudeme zachovavat niC s vacSou
starostlivou ako pokoj a lasku.

OTAZKAV.
Preco sa tato sviatost nazyva tieZ posilou na cestu a veCerou?

Svati spisovatelia®® ju casto nazyvaju aj posilou na cestu
(viaticum) a to jednak preto, Ze je to duchovny pokrm, ktorym sa
v tomto pozemskom putovani Zivime a jednak preto, Ze nam razi cestu
do vecnej blaZenosti aslavy. Preto sa aj podla starobylého zvyku
katolickej Cirkvi vzdy zachovava, aby nikto z veriacich neodchadzal zo
Zivota bez tejto sviatosti. A najstarsi Otcovia potom nasledujuc priklad
apostolov, nazyvaju Sviatost oltarnu niekedy , vecera“, pretoze bola
Kristom Panom ustanovena pri onom spasitenom tajomstve poslednej
vecere,

48 1. Kor. 10. 16.

49V novom preklade Pisma sv. je: ,kalich dobrorecenia, ktorému dobroreéime”
50 de orthod. fide 1. 4. c. 13.

51 Con. Nic. c. 12. Carth. 4. c. 77. et 78.
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OTAZKA VI.

Sviatost oltarna nesmie byt konana ani prijimana tym, ktory toho dna
uz jedol alebo pil.

Nikto nesmie vykonavat alebo prijimat tuto sviatost po jedle
alebo piti preto, lebo ako otom svedCia davni spisovatelia, toto
spasitelné a apoStolmi ustanovené nariadenie, vZdy platilo
a zachovavalo sa tak, Ze tato sviatost bola prijimand len nalacno.

OTAZKA VIL
Sviatost oltarna je v pravom zmysle sviatost.

Ale po vysvetleni vyznamu ndzvu je potrebné ucit, Ze je to prava
sviatost ajedna ztych siedmich, ktoré si Cirkev svata vzdy
s naboznostou ctila a draho vazila. Lebo ked sa kona posvatenie
kalicha, nazyva sa to tajomstvom viery. Okrem toho, ked’ opomenieme
skoro nespocetné vyroky svatych spisovatel'ov, ktori vZdy verili, Ze tuto
sviatost treba pocitat medzi pravé sviatosti, tak je to mozné odvodit aj
z pravej povahy a podstaty sviatosti, lebo su v nej isté vonkajSie znaky,
ktoré podliehaji zmyslom. Dalej tato sviatost nielen naznacuje milost,
ale ju aj sp6sobuje. A o tom, Ze bola ustanovena Kristom, svedectva
evanjelistov asvdtého Pavla nedavaju ani najmensi priestor na
pochybnosti. Ked'Ze v tejto veci sa vSetci pri preukazovani pravosti tejto
sviatosti zhoduju, nie su potrebné Ziadne d’alSie dokazy.

OTAZKA VIIL
V tejto sviatosti je mnoho veci, ktorym prislicha nazov sviatost.

Duchovni pastieri by si mali pozorne vSimnut, Ze v tomto
tajomstve existuje vela veci, ktorym svati spisovatelia ¢as od casu
pripisuju nazov sviatosti. Lebo niekedy si zvykli nazyvat sviatostou aj
posvatenie svatych casti, aj prijimanie a Casto tieZ aj samotné telo a krv
nasho Pana, ktoré su obsiahnuté v Eucharistii. Svaty Augustin hovori®?,
Ze tato sviatost pozostava z viditel'nej podoby a neviditeI'ného tela a

52 De Catech. Rudib. c. 11.
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krvi samotného nasho Pana JeZisa Krista. A v tomto zmysle tvrdime, Ze
tato sviatost ma byt uctievana, ked pod 1nou rozumieme telo a krv
nasho Pana. Je zrejmé, Ze vSetko vysSie uvedené sa nie menej spravne
nazyva sviatostami. Pravy a presny vyznam tohto oznacenia maju aj
samotné sposoby chleba a vina.

OTAZKA IX.
AKo sa liSi Sviatost' oltarna od vSetkych ostatnych sviatosti?

Ale to, ako vel'mi sa tato sviatost od vSetkych ostatnych lisi, je
mozné l'ahko pochopit. Lebo ostatné sviatosti, ked sud niekomu
vyslizené, sa vykonaju aZ pouZitim matérie. Tak krst zaiste nadobudne
povahu sviatosti aZ vtedy, ked' je ¢clovek skuto¢ne obmyty vodou. Ale na
vykonanie Sviatosti oltdrnej postacuje konsekracia matérie; lebo
obidve Ciastky neprestavaju byt sviatostou, hoci by sa aj prechovavali
v nadobe. Dalej pri konani inych sviatosti sa neuskuto¢iiuje premena
Ziadnej matérie a hmoty na inu podstatu, tak napr. krstna voda a olej
krizmy, ked sa tieto sviatosti vysluhuji, nestracaju svoju
predchadzajucu prirodzenost. Vo Sviatosti oltarnej sa vSak
po vykonanej konsekracii to, o bolo pred posvatenim v skutoCnosti
chlieb a vino, stava sa podstatou tela a krvi Pana.

OTAZKAX.
Dvojita matéria Sviatosti oltarnej nepredstavuje dve sviatosti.

Hoci su dve matérie, totiz chlieb a vino, z ktorych sa sklada cela
Sviatost oltarna, predsa vsak - pouceni ucenim Cirkvi - vyznavame, Ze
je to iba jedind a nie viac sviatosti; inak by zaiste nemohol obstat pocet
siedmich sviatosti, ¢o sa vzdy vyucovalo aco bolo deklarované
koncilom Lateranskym, Florentskym i Tridentskym. Lebo ked milost
tejto sviatosti spbésobuje jediné tajomné telo, potom aby samotna
sviatost bola primerana k tomu, ¢o sposobuje, musi byt jedina; a sice
jedna nie tym, Ze by bola nerozdelena, ale Ze ma v sebe jediny vyznam.
Lebo ako pokrm a napoj, Co su dve rozlicné veci, smeruju len k jedne;j
veci, aby sa totiZ obnovovali telesné sily, tak bolo tieZ vhodné, aby podl'a
dvojakej telesnej potravy boli v sviatosti tieZ dva rozlicné spésoby,

56



O SVIATOSTI OLTARNE]

ktoré by znamenali duchovny pokrm, ktorym sa duSe oZivuju
a posilnuju. Preto ndS Pan a Spasitel' povedal>3: ,Moje telo je pravy
pokrm a moja krv je pravy ndpoj“ ]Je vSak potrebné starostlivo vysvetlit,
aky je vyznam Sviatosti oltarnej, aby veriaci, ked oCami hl'adia na svaté
tajomstva, spolu stym tiez zivili svoju duSu rozjimanim o Bozich
veciach.

OTAZKA XI.
Aké skutocnosti oznacduje tato sviatost?

I. Existujua tri skutoCnosti, ktoré oznacuje tato sviatost. Prvou je
utrpenie Krista, nasho Pana, ktoré sa stalo, lebo to uci sdm Pan, ked’
hovori>*: ,Toto robte na moju pamiatku” a apostol hovori>>: ,Ked’
budete jest’tento chlieb a pit'tento kalich, zvestujete Panovu smrt, kym
nepride”.

II. Druhou je pritomnost BoZej a nebeskej milosti, ktora sa udel'uje
ako vyziva pre zachovanie duSe. Podobne ako sa v krste rodime
k novému Zivotu a prostrednictvom birmovania sme posilnovani, aby
sme mohli odolavat diablovi a otvorene vyznavali Kristovo meno, tak
vo Sviatosti oltdrnej prijimame pokrm k zachovaniu duchovného
Zivota.

III. Po tretie je to predzvest buducej vecnej radosti a slavy, ktoru
podl'a BoZieho prisl'ibenia dostaneme v nasej nebeskej vlasti.

Tieto tri skutocnosti, ktoré sa zretelne odliSuji odkazom na
minulost, sucasnost a buducnost, sa vtychto tajomstvach tak
naznacuju, Ze cela sviatost, hoci pozostava z réznych spésobov, tak
oznacuje kazdu jednu z tychto skutocnosti, akoby sa vztahovala iba na
oznacenie jednej skutocnosti.

> Jn. 6. 55.
>4 k. 22. 19.
> 1. Kor. 11. 26.
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OTAZKA XIL
Aka je matéria tejto sviatosti a ako treba konsekrovat chlieb?

Pre duchovnych pastierov je predovsetkym potrebné, aby poznali
matériu tejto sviatosti, jednak aby mohli sviatost sami spravne konat
a jednak aby boli schopni poucit veriacich aké skutocnosti oznacuje,
a tak v nich zapalili tizbu alasku po tom, o znamena. Matéria tejto
sviatosti je dvojita: jednou je pSenicny chlieb, o ktorom budeme teraz
hovorit. Druhou sa budeme zaoberat neskor. Lebo ako ucia evanjelisti
Matus, Marek a Lukas, Kristus Pan vzal chlieb do svojich ruk, dobrorecil
a lamal ho, hovoriac5é: , Toto je moje telo” a podl'a svitého Jana sa ten
isty nas Spasitel’ sam seba nazval chlebom, hovoriac>?: ,/a som chlieb,
ktory zostupil z neba“.

Ked'Ze vSak existuju r6zne druhy chleba, bud’ preto Ze pozostavaju
z roznych surovin ako napriklad z pSenice, jatmena, strukovin a inych
plodov zeme, alebo Ze maju rézne vlastnosti (podla toho Ci su kvasené
alebo su uplne bez kvasnic), tak je potrebné poznamenat, Ze €o sa tyka
suroviny, slova Spasitela poukazuju na to, Ze chlieb by mal byt
pripraveny z pSenicnej muky, lebo ked bezne hovorime o chlebe,
rozumieme tym pSeni¢ny chlieb. Dokazuje to aj priklad v Starom
Zakone, lebo Hospodin prikazal, aby ,posvitné chleby”, ktoré tuto

sviatost predobrazovali boli upecené ,z jemnej miiky >

OTAZKA XIIL.
Chlieb, ktory sa pouziva k sviatosti, ma byt nekvaseny.

Ale tak ako sa Ziadny iny ako pSenicny chlieb nema povaZovat za
vhodnu matériu Sviatosti oltarnej (lebo tak nas uci apostolska tradicia
a potvrdzuje to autorita katolickej Cirkvi), tak tento chlieb ma byt
nekvaseny, ako to je I'ahko moZné zistit zo skutkov Krista Pana. Lebo
sam Pan tato sviatost konal a ustanovil ,v prvy derni sviatku
nekvasenych chlebovs? kedy Zidom nebolo dovolené mat’ vo svojom
dome nic¢ pripravené kvasenim. A keby niekto namietal svedectvom

56 Mt. 26. 26; Mk. 14. 22; Lk. 22. 19.
> In. 6. 41.

58 Levit. 24. 5.

59 Mt. 26. 17. Exod. 12. 19.
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evanjelistu Jana, ktory hovori, Ze toto vSetko sa stalo ,pred sviatkom
Velkej noci ", tak tito namietku je mozné I'ahko vyvratit. Lebo za den
pred Velkou nocou Jan oznacuje ten isty den, ktory ostatni evanjelisti
nazvali ,prvym driom nekvasenych chlebov”. Jan tym chcel zd6raznit
prirodzeny den, ktory sa zacina pri vychode slnka; kym evanjelisti
chceli zdoraznit, Ze nas Spasitel slavil Vel’ka noc vo Stvrtok vecer, prave
ked' sa zacCinali dni nekvasenych chlebov. Preto aj svaty Jan Zlatousty
vysvetl'uje, Ze prvy den nekvasenych chlebov je den, ked’ sa ma vecer
jest nekvaseny chlieb®l. O tom, Ze posvatenie nekvaseného chleba je
obzvlast vhodné na vyjadrenie neposkvrnenosti a Cistoty ducha, s akou
by veriaci mali pristupovat k tejto sviatosti, o tom nas poucuje apostol,
ked hovori®?: , Vycistite stary kvas, aby ste boli novym cestom. Ste totiz
akoby nekvaseny chlieb. Ved’ bol obetovany nds velkonocny Bardnok,
Kristus. Preto sldvime sviatky nie v starom kvase ani v kvase zloby
a nepravosti ale s nekvasenym chlebom cistoty a pravdy”.

OTAZKA XIV.
Nekvaseny chlieb nie je k Sviatosti oltarnej nevyhnutne potrebny.

Napriek tomu sa vSak nesmie tato charakteristika chleba
povaZzovat za tak potrebnu, aby sa pri jej nedostatku nemohla sviatost
konat, lebo oba spdsoby sa nazyvaju chlebom a maju pravu a vlastnu
prirodzenost aj nazov chleba. AvSak nikomu nie je dovolené na zaklade
jeho vlastnej autority alebo skor opovazlivosti, aby prekrocil
chvalyhodny poriadok svojej Cirkvi. Takyto postup sa obzvlast
zakazuje knnazom latinskej Cirkvi, ktorym boli papezmi®3 dané zvlastne
nariadenia, aby svaté tajomstva konali iba s nekvasenym chlebom.

Tol'ko nech je vysvetlené o prvej matérii tejto sviatosti. K tomu je
vSak potrebné poznamenat, Ze nie je ustanovené, aké mnoZstvo tejto
matérie sa ma konsekrovat, kedZe nie je mozZné ani vymedzit pocet
tych, ktori méZu alebo su povinni prijimat posvatné tajomstva.

60 Jn. 13. 1.

61 Hom. 81. in Mt.

621.Kor. 5. 7.

63 Lib. 3. decret. tit. de celebrat, c. Litteras.
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OTAZKA XV.
Akt matériu je vhodné pouzivat pri konsekracii krvi Pana?

Zostava eSte povedat o druhej matérii a podstate tejto sviatosti. Je
nou vino vytlacené z plodov vinica, ku ktorému sa primieSa trochu
vody. Lebo Kristus Pan, tak ako to katolicka Cirkev vZdy ucila, pouZil
vino pri ustanoventi tejto sviatosti, pricom sam povedal®*: ,Odteraz uz
nebudem pit’ z tohto plodu vinica az do onoho diia ... . K tomuto miestu
svaty Jan Zlatousty hovori®>: ,Pdn hovori o plode vinica, ktory zaiste
vyddva vino a nie vodu, ako keby mal vumysle, dokonca aj v tak skorom
obdobi, vyvratit herézy tych, ktori si zmyslell, Ze pri tychto tajomstvach
staci pouzivat'iba vodu”.

OTAZKA XVL.
Pri sviatosti sa ma do vina pridavat voda.

Cirkev Bozia vzdy pridavala do vina vodu, ato predovSetkym
preto, lebo tak ¢inil aj Kristus Pan, ako o tom svedcia vyroky cirkevnych
koncilov asvedectvo svatého Cypriana®, aaj preto Ze sa tymto
primieSanim obnovuje pamiatka vody a krvi, ktora vysla z boku Pana.
Taktiez, ako ¢itame vo Zjaveni®’, vody znamenaju narod, pricom voda
primieSand do vina naznacuje spojenie veriaceho l'udu s Kristovou
hlavou. Podl'a apoStolskej tradicie toto Cirkev svata vzdy zachovavala.

OTAZKA XVILI.

Pridavat vodu nie je nevyhnutne potrebné a ma jej byt vidy menej ako
vina.

Hoci pre primieSanie vody do vina existuju vazne dovody,
ktoré nie je dovolené bezhrieSne opomenut, predsa vsak je moZné
sviatost uskutoCnit, aj keby vody nebolo. Knazom vsSak treba
pripomenut, Ze tak ako sa ma pri svatych tajomstvach pridavat voda do
vina, tak je potrebné, aby sa jej prilievalo iba malo. Lebo podl'a vyrokov
a usudkov cirkevnych spisovatel'ov sa tato voda zmeni na vino. Papez

64 Mt. 26. 29 ; Mk. 14. 45.

8 Hom. 82. in Mt.

8 Lib. 2. epist. 63. ad Caecil.
67 Zjav. 17. 15.
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Honorius o tejto zalezitosti piSe takto®®: ,V tvojich krajoch vznikol
zlozvyk, Ze sa totiZ pri svdtej obeti pouziva viac vody nez vina, avsak
podla odovodneného zvyku vsSeobecnej Cirkvi sa mad pouZzivat ovela
viac vina ako vody”.

Pri tejto sviatosti si teda pravom mnohymi ustanoveniami®?
nariadené len tieto dve latky, aby okrem chleba a vina nebolo mozné
obetovat niC iné, ako sa to niektori neostychali vykonavat. Teraz vidime
aké primerané su tieto dva spésoby chleba a vina pre objasnenie tych
veci, ktoré vo sviatosti predstavuju a v ¢o verime a o vyznavame.

OTAZKA XVIIL

Ktoré a aké vel'ké veci v tejto sviatosti predstavuju sposoby chleba a
vina.

I. PredovSetkym oznacuju Krista ako pravy zivot I'udi, lebo sam
Pan povedal’?: ,Lebo moje telo je pravy pokrm a moja krv je pravy
ndpoj‘. Ked'ze telo naSho Pana JeZiSa Krista poskytuje pokrm vecného
Zivota tym, ktori tito sviatost Cisto a svato prijimaju a ked sa tato
sviatost' spravne vykonava latkami, ktoré slizia pre zachovanie Zivota,
veriaci 'ahko chapu, Ze prijimanim najdrahSieho tela a krvi Kristovej
byva nasytenda ich mysel' aj ich dusa. Samotné tieto latky tieZ
napomahaju veriacim, aby boli presvedceni o skutoCnej pritomnosti
tela a krvi Pana v tejto sviatosti.

II. Lebo ked’ kaZdodenne vidime, Ze chlieb a vino sa prirodzenou
mocou menia na l'udské telo a krv, tak vd'aka tejto analégii I'ahSie
prideme k presvedceniu, Ze podstata chleba a vina sa nebeskym
pozZehnanim meni na skuto¢né telo a skutonu krv Kristovu. Tato
obdivuhodna premena podstaty tieZ pomaha k naznaceniu toho, ¢o sa
deje v dusi. Aj ked’ sa navonok neobjavuje Ziadna zmena chleba a vina,
avSak ich podstata sa skuto¢ne meni na Kristovo telo a krv. Podobne,
ked’ vo Sviatosti oltarnej prijimame pravy Zivot, a aj ked na nas nevidno
Ziadnu zmenu, napriek tomu sme vnutorne obnoveni k Zivotu. Navyse,
tak ako sa telo Cirkvi’! sklada z mnohych tUdov, ni¢ toto spojenie

88 Lib. 3. decr. tit. de celebr. miss. c. Perniciosus.
% De consecr. dist. 2.

7% Jn. 6. 56.

711.Kor. 12. 12.
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nevysvetluje lepSie, ako spdsoby chleba a vina. Lebo chlieb sa vyraba z
mnohych zfn a vino sa lisuje z mnohych bobul hrozna. Tym sa dava
najavo, Ze hoci je nds mnoho, spolu sme uzko spojeni zviazkom tohto
Bozského tajomstva a tvorime jedno telo.

OTAZKA XIX.
Aka forma sa ma pouzivat' pri konsekracii chleba?

Teraz je potrebné vysvetlit, aky spdsob sa ma pouzivat pri
konsekracii chleba, nie vSak preto, aby sa veriacim tieto tajomstva
vysvetl'ovali, pokial to nie je nevyhnutné (pretoZe ti, ktori nie su
vysvateni na knazov, tieto znalosti nemusia mat’), ale aby sa kiazi pri
vysluhovani tejto sviatosti nedopustali hroznych chyb. Svati
evanjelisti’2 Matus a Lukas i apostol Pavol nas ucia, Ze forma pozostava
z tychto slov: ,, Toto je moje telo”, lebo je napisané: , Pri veceri vzal JeZis
chlieb a dobrorecil lamal ho a diaval ucenikom, hovoriac: , Vezmite
a jedzte: Toto je moje telo”. A ked'Ze tuto formu konsekracie pouzival
sam Kristus Pan, preto ju katolicka Cirkev neustdle zachovavala. Na
tomto mieste méZeme prejst mlcanim nespocetné svedectva sv. Otcov
ako aj zavery Florentského koncilu, ktoré su dostatocne zndme a to tym
skor, zZe to vyplyva zo slov Spasitelovych’3: ,Toto robte na moju
pamiatku”. Lebo to, o im tu Pan prikazuje robit, je treba vztahovat
nielen na to, €o Cinil, ale aj na to, ¢o hovoril. Ano, musime verit tomu, Ze
sa to vztahuje predovSetkym na slova, ktoré boli prednesené nielen
kvoli forme ale aj kvoli naznaceniu. O tom je moZné sa 'ahko presvedcit
aj rozumom. Formou nazyvame to, ¢im sa vyslovuje to, o sviatost
sposobuje. Ked’ vsak tieto slova naznacCuju a oznamuju to, o sa deje,
teda premenenie chleba na skutocné telo nasho Pana, tak ztoho
vyplyva, Ze forma sviatosti spociva v samotnych tychto slovach. V
tomto zmysle moZno chapat to, o povedal evanjelista?+: ,Dobrorecil”,
lebo sa zd3, Ze je to rovnaké ako keby povedal: , Bertc chlieb, dobrorecil
hovoriac: , Toto je moje telo”.

72 Mt. 26. 26; Lk. 22. 19 ; 1. Kor. 11. 24.
3 1k. 22. 19.
74 Mt. 26. 26.
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OTAZKA XX.

Nie vSetky slova, ktoré sa podl'a zvyku Cirkvi pri konsekracii hovoria, st
nutné.,

Hoci evanjelista umiestnil slova?> , Vezmite a jedzte” pred slova
»,loto je moje telo”, predsa vSak, ako je zrejmé, sa tymito slovami
nenaznacuje posvatenie sviatostnej matérie, ale iba jej uZivanie. Preto
aj ked’ to na konsekraciu sviatosti nie je potrebné, musia byt knazmi
tieto slova za kazdych okolnosti vyslovené, podobne ako sa vyslovuje
spojka pri konsekracii tela a krvi. Inak by sa stalo, Ze keby sa tato
sviatost nepodala nikomu, Ze by nemala ani nemohla byt vykonana. Nie
je mozné pochybovat o tom, Ze kniaz vyslovovanim slov Pana, podla
zvyku a ustanovenia Cirkvi svatej, skuto¢ne konsekruje matériu chleba,
a to aj keby sa potom stalo, Ze by najsvitejSia sviatost' nebola podana
nikomu.

OTAZKA XXI.
Aka je forma pri konsekracii krvi Pana?

Co sa tyka konsekricie vina, ktord je druhou matériou tejto
sviatosti, je z toho istého dovodu, ktory sme uviedli vysSie, potrebné,
aby knaz dobre poznal a porozumel jej forme. Je nutné verit, Ze je
obsiahnuta v tychto slovach’¢: ,Toto je kalich mojej krvi nového
a vecného zdkona, tajomstvo viery, ktord sa vylieva za vds aza
mnohych’” na odpustenie hriechov’. Ztychto slov bolo viacero
vybranych z Pisma svatého a d'alSie sa v Cirkvi zachovali z podania
apostolov. Lebo slova , Toto je kalich“sa nachadzaju u svatého Lukasa’8
a Pavla’® ato, ¢o nasleduje: ,mojej krvi“ alebo ,moja krv nového
zdkona, ktord sa vylieva za vds a za mnohych na odpustenie hriechov”
sa nachadzaju scasti usv. Lukasa®® ascasti u sv. Matusa8l. A slova
Svecného” a ,tajomstvo viery” nas naucila svatd tradicia, ktora
vysvetl'uje a strazi katolicke pravdy.

75 Mt. 26. 26; Mk. 14. 24.; Lk. 22. 20.

76 Mt. 26. 28

77\ novom preklade Pisma sv. je: ,, ... za véetkych” (pozn. prekladatela)
78 Lk. 22. 20.

7% 1. Kor. 11. 25.

80 k. 22. 20.

81 Mt. 26. 28. V novom preklade Pisma sv. je: ,, ... za vietkych”
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OTAZKA XXIL.
Toto je prava konsekra¢na forma.

O tejto forme nemoZe pochybovat nikto, kto berie do uvahy aj to,
Co uz bolo povedané o forme pouZzivanej pri konsekracii chleba. Lebo je
zname, Ze v slovach ktoré oznacuju premenu podstaty vina na krv
Panovu, je obsiahnuta aj forma tejto matérie. A kedZe tieto slova to
vyjadruju jasne, je zrejmé, Ze nie je mozné ustanovit Ziadnu inu formu.
Tieto slova okrem toho vyjadruju aj niektoré zazracné ucinky krvi
preliatej pri umucCeni Pana - ucCinky ktoré ktejto sviatosti najviac
prindlezia. Jednym z nich je pristup kvetnému dedicstvu, ktoré po
prave dostavame podla nového a veCného zakona; druhym je pristup
ku spravodlivosti skrze tajomstva viery, lebo Boh ustanovil JeZisa
za uzmierovatel'a skrze vieru v jeho krv82, aby on sam bol spravodlivy
a spravodlivym ucinil toho, kto je z viery JeZiSa Krista; tretim ic¢inkom
potom je odpustenie hriechov.

OTAZKA XXIIL.
Vysvetl'uje sa forma pri konsekrovani krvi Pana.

Ked' uZ samotné konsekracné slova su plné tajomstiev a su vel'mi
vystiZne, je potrebné sa nad nimi osobitne zamysliet. Ked' sa hovort:
», Toto je kalich mojej krvi”, tak sa to ma chapat takto: Toto je moja krv,
ktora sa v tomto kalichu nachadza. Zmienka o kalichu pri konsekracii
krvi je spravna a primerana, pretoZe krv je napojom veriacich, a to by
nebolo dostatoCne naznacené, keby nebola obsiahnuta v nejakej
nadobe. Potom nasleduje: , Nového Zakona“, Co bolo pridané preto, aby
sme poznali, Ze krv Krista Pana, sa dava I'ud'om nie obrazne, ako sa to
dialo v Starom Zakone (o Com cCitame v liste svatého Pavla Zidoms83, Ze
»ani prvd zmluva nebola uzavretd bez krvi”), ale Ze sa dava skutocne
a pravdivo, podl'a Nového Zakona. Preto apostol hovori®*: ,A4 preto je
prostrednikom novej zmluvy, aby smrtou podstupenou na vykupenie z
previneni spdchanych za prvej zmluvy dostali ti, co su povolani,
prislubenie vecného dedicstva“. Slovo ,vecného”sa ma vztahovat na

8 Rim. 3. 25.
8 7id. 9. 18.
84 7id. 9. 15.
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vecné dedicstvo, ktoré smrtou vecného sprostredkovatela Krista Pana
pravom preslo na nas.

Dalsie pripojené slova: ,tajomstvo viery” nevylutuji dand
skutoCnost, ale oznamuju, Ze pevnou vierou mame verit to, ¢o sa
nachadza utajené askryté a coje velmi vzdialené vnimaniu zraku.
V tejto pasazi vSak maju tieto slova iny vyznam ako tie, ktoré sa
pouzivaju pri krste. Lebo to, Ze Kristovu krv ukrytd pod spdésobom vina,
vidime vierou, sa nazyva tajomstvom viery. Kym krst preto, Ze obsahuje
celé vyznanie krestanskej viery, sa nazyva jednak sviatostou viery a po
latinsky fidei Sacraméntum, jednak tajomstvom a grécky mystériom.
Dal$im dévodom, pre¢o nazyvame Panovu krv tajomstvom viery je to,
ze l'udsky rozum prave vtejto zalezitosti zakdSa najviac tazkosti
anamahy, ked’ nam viera predklada, aby sme verili, Ze Kristus Pan,
pravy Syn Bozi a sucasne Boh aj Clovek, pre nas podstupil smrt a tato
smrt sa oznacuje ako sviatost jeho krvi.

OTAZKA XXIV.
Preco sa prave pri konsekracii krvi kona zmienka o smrti Pana?

Na tomto mieste je vhodnejSie, ako pri konsekracii tela,
pripominat’ si umucenie ndSho Pana, a to slovami8>: ,Ktord sa vylieva
na opustenie hriechov”, Pretoze krv, samostatne konsekrovana, ma
vacsi vyznam a silu k tomu, aby kazdy mal pred oCami utrpenie Pana,
jeho smrt aj spOosob utrpenia. Slova, ktoré sa tu pridavaju: ,Za vds a za
mnohych®, su prevzaté jedno zo sv. MatusSa a druhé zo sv. Lukasa
a Cirkev svata poucena Duchom Bozim ich spojila do jedného. Tieto
slova sluzia k naznaceniu ovocia a uzitku utrpenia Pana. Lebo ked
berieme do uvahy cenu jeho utrpenia, je potrebné vyznat, Ze krv
Spasitel'ova je vyliata pre spasu vSetkych l'udi, ale ked uvazujeme nad
uzitkom, ktory z toho I'udia maju, 'ahko poznavame, Ze uZitok z toho
nemaju vSetci, ale ucast na iom maju iba mnohi. Ked' teda povedal: , Za
vds‘ tak tym myslel bud’ tych, ktori boli pritomni, alebo vyvolenych
zo Zidovského naroda, ktorymi boli okrem JudaSa ucenici, s ktorymi
hovoril. Ked potom pripojil: ,Za mnohych®", tak tym chcel oznacit
ostatnych vyvolenych zo Zidov i z pohanov. Stalo sa dobre, Ze nebolo

8 Mt. 26. 28.
8\ novom preklade Pisma sv. je: , ... za véetkych”
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povedané: ,Za vsetkych®, lebo na tomto mieste je re¢ len o Uzitku
z utrpenia Pana, ktoré prinieslo ovocie spasy iba vyvolenym. Sem
smeruju tieZ slova Apostola®?: , Kristus sa raz obetoval, aby snal hriechy
mnohych”; ako aj to, Co hovori Pan v evanjeliu svatého Jana®8: ,Za nich
prosim. Neprosim za svet, ale za tych, ktorych si mi dal, lebo su tvoji”.
V tychto konsekracnych slovach sa ukryvaju este iné tajomstva, ktoré
pri Castej meditacii a Stadiu posvatnych veci duchovni pastieri
s milostou BoZou sami I'ahko pochopia.

OTAZKA XXV.

Pri tejto sviatosti nie je vhodné pouzivat iisudok formovany na zaklade
zmyslov.

Ale obratme rec¢ na vysvetlovanie tych veci, ktoré v Ziadnom
pripade nesmu zostat veriacim nezname. Ked'Ze Apostol pripomina, Ze
tazkého zloCinu sa dopusta ten8: ,Kto nerozozndva telo Pana“, tak vy
duchovni pastieri, vysvetl'ujte predovsetkym to, Ze tu je potrebné Co
najviac oddel'ovat mysel a rozum od zmyslov. Lebo ak by sa veriaci
domnievali, Ze tato sviatost obsahuje iba to, o odhalia zmyslami, zaiste
by upadli do obrovskej bezboZnosti, keby usudzovali, Ze tato sviatost
neobsahuje nic¢ iné ako chlieb a vino, pretoZe oCami, hmatom, cuchom
a chutou nic iného okrem podoby chleba a vina nezaznamenaju. Nech
je postarané o to, aby mysle veriacich boli o najviac odvratené od
usudku zmyslov a boli podnietené k uvaZovaniu o neskutocnej BoZej
moci a sile.

OTAZKA XXVI.
Co sa v tejto sviatosti deje mocou tajomného posvitenia?

Katolicke ucenie suplnou istotou veri avyznava, Ze v tejto
sviatosti existuju tri skutocnosti hodné najvyssej tcty a obdivu, ktoré
sposobuju slova konsekracie. Prvou je, Ze tato sviatost obsahuje
skutoCné telo Krista Pana, to ktoré sa narodilo z Panny a sedi po pravici
Otcovej v nebi. Druhou je, akokol'vek by to mohlo odporovat zmyslom

87 7id. 9, 28.
8 Jn.17.9.
8 1. Kor. 11. 29.
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azdalo by sa to byt nemoznym, Ze po konsekrovani nezostava vo
sviatosti Ziadna z podstaty chleba a vina. Tretou skutocnostou je ta,
hoci to slova konsekracie jasne vyjadruju, Ze sp6soby, ktoré je mozné
oCami vidiet alebo inymi zmyslami chapat, akymsi zazra¢nym
a nepochopitenym sposobom pretrvavaju, a to bez toho, aby sa im ako
zaklad prikladala nejaka ina vec. VSetky vlastnosti chleba a vina, ktoré
mobZeme vidiet, vSak existuji samy osebe asu nezavislé na
akychkol'vek inych substanciach, pretoZe podstata chleba a vina sa tak
premeni na telo a krv nasho Pana, Ze prestava byt podstatou chleba
a vina.

OTAZKA XXVII.
Dokaz z Pisma svatého, Ze vo sviatosti je skuto¢né telo Kristovo.

Aby sme teda najskor hovorili o prvej skutoCnosti, nech sa
duchovni pastieri snazia vysvetlit to, aké zretelné ajasné su slova
nasho Spasitel'a, ktorymi sa vyjadruje jeho skutoCna pritomnost vo
sviatosti. Lebo ked' hovori: , Toto je moje telo, toto je moja krv”, tak
nikto, kto ma zdravy rozum, nemoZe nerozumiet, ako je treba tieto
slova chapat, ato tym skor Ze tu ide o l'udsku prirodzenost, ktoru
skutoCne Kristus mal a o ktorej katolicka viera nikomu nedovol'uje
pochybovat. Preto svaty a vzdelany muz Hilarius prekrasne napisal, Ze
podla vyznania samotného Pana a aj podla naSej viery, jeho telo je
naozajstny pokrm a o pritomnosti skuto¢ného tela a krvi Pana nie je
vObec moZné pochybovat?0. Duchovni pastieri by mali tieZ vysvetlit
d'alSiu pasaz, z ktorej je zrejmé, Ze vo Sviatosti oltarnej je obsiahnuté
skutocné telo a skutoc¢na krv nasho Pana. Lebo AposStol pripomenic, Ze
Pan pozehnal chlieb a vino a daval svojim apoStolom svaté tajomstvo,
d'alej dodal®l: ,Nech teda clovek skuma sam seba, a tak je z toho chleba
a pije z kalicha. Lebo kto je a pije, a nerozozndva telo, ten si je a pije
odsudenie”.

Keby sa vo sviatosti nemalo uctievat ni¢ iné iba pamiatka
a znamenie utrpenia Pana, ako to hovoria heretici, na ¢o by potom bolo
treba adresovat tak zavazné slova veriacim, aby skimali sami seba?
Prisnym slovom odsudenia dal Apostol najavo, Ze bezboZného zlocinu

% de Trin. lib. 8.
%1 1. Kor. 11. 28, 29.
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sa dopusta ten, kto nehodne prijimajic Panovo telo, ktoré je skryté vo
Sviatosti oltarnej, nerozoznava ho od iného druhu pokrmu. Apostol to
vysvetlil vtom istom liste vysSie, ked hovori®%: ,Nie je kalich
dobrorecenia, ktorému dobrorecime, ucastou na Kristovej krvi?
A chlieb, ktory lameme, nie je ucastou na Kristovom tele?” Tieto slova
zaiste vyjadruju skutoCnu podstatu tela a krvi Krista Pana. Pasaze
Pisma svitého je preto potrebné vysvetlit a hlavne poukazat na to, Ze
ked' ich Cirkev svata takto vysvetl'uje, tak Ze v nich nie je ni¢ pochybné,
nic neisté ¢i zvlastne.

OTAZKA XXVIIL.

AKo je treba chapat vysvetlenie Cirkvi o zmysle Pisma svatého
a o skuto¢nej pritomnosti tela Pana vo Sviatosti oltarnej?

K poznaniu tohto tvrdenia je moZné prist dvoma cestami
a sp6sobmi. Prvou je odkazovanie na svatych Otcov, ktori sa preslavili
od pociatku Cirkvi a tieZ v kazdom obdobi a su najlepSimi svedkami
uCenia Cirkvi svatej. VSetci v uplnej jednote a mimoriadne jasne
podavaju pravdu tohto Clanku viery. Ale ked'Ze by bolo tazké a zlozZité
uviest ich jednotlivé vyroky, staci vybrat niektoré z nich, alebo ich skor
naznacit, z coho bude mozné I'ahko usudit o ostatnych. Nechajme teda
najskor osvedcit svoju vieru u sv. Ambroéza. Vo svojej knihe?3: , 0 tych,
ktori dosahuju posvatenie vo sviatostiach’, hovori, Ze v tejto sviatosti je
prijimané skutocCné telo Kristovo, rovnako ako pravé Kristovo telo bolo
prijaté od Panny Marie a Ze tejto pravde treba verit s pevnou istotou.
Na inom mieste uci®4, Ze pred konsekrovanim je tu chlieb, po posvateni
ale telo Kristovo. Druhym svedkom nech je svaty Jan Zlatousty, nie
menej hodnoverny avazZeny, ktory td isti pravdu vyznava a uci na
mnohych miestach, ale obzvlast v 60. homilii, kde hovori o tych, ktori
svaté tajomstvo nehodne prijimaju a v homilii 44. a 45. na evanjelium
sv. Jana, kde hovori: ,Pocuvajme Boha a neodporujme tomu, o sa
hovori, akokolvek by to odporovalo mysli a nasim ociam, lebo BoZie
slovo je neomylné, ale zmysly nase sa lahko daju zviest”. S tymto sa
uplne zhoduje aj to, ¢o vZdy ucil svaty Augustin, najbystrejsi obhajca
katolickej viery, a obzvlast to ako vysvetlil 33. Zalm, kde piSe: , Cloveku

%2 1. Kor. 10. 16.
% cap. 9.
% de sacr. IV. 4.
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je nemozné seba samého na rukdch nosit, to je mozné prisudit’ iba
Kristovi, On zaiste niesol sdm seba na svojich rukdch, ked’ poddvajic
svoje viastné telo povedal: Toto je moje telo”. A okrem Justina a Ireneja
aj svaty Cyril v 4. knihe na evanjelium sv. Jana tak zretel'ne dosvedcuje
skutoCnu pritomnost tela Panovho v tejto sviatosti, Ze jeho slova nie je
mozné nijakymi klamnymi alebo uskocnymi vysvetleniami zatemnit.
Keby si duchovni pastieri Ziadali eSte iné svedectva, tak je moZné k nim
I'ahko pripojit slova sv. Dionyza, Hilaria, Hieronyma, Jana Damaského
a bez poctu inych, ktorych vel'mi délezité vypovede o tejto zaleZitosti
nachadzame v zozbieranych dielach vzdelanych a naboZznych muzov.

OTAZKA XXIX.
Kol'’kokrat bolo na cirkevnych konciloch zavrhnuté opac¢né ucenie?

Zostava eSte druha cesta, z ktorej je mozné zistit' isudok Cirkvi
svatej, otom cCo prinadlezi kviere, totiZ zavrhnutie opaCnych uceni
anazorov. Ako je zname, viera vskutocnu pritomnost Krista
v najsvatejSej sviatosti bola v celej Cirkvi tak rozsirend, vyhlasovana
ajednotnou volou vSetkymi veriacimi prijimana, Ze ked pred 500
rokmi sa jej opovazil odporovat Berengarius aucil, Ze je tu iba
znamenie, tak ihned” na koncile vo Vercelli, ktory bol zvolany mocou
Leva IX.%5, bol jednomyselne odsiideny a on sdm potom svoju herézu
odsudil ako zavrhnutiahodnu. Ked potom neskor opat upadol do tejto
nezmyselnej bezbozZnosti, tak bol zatrateny na troch inych konciloch -
na koncile v Tours a na dvoch Rimskych konciloch, z ktorych prvy?6
zvolal papez Mikulas II. a druhy®? Gregor VII. Toto rozhodnutie neskor
na vSeobecnom Lateranskom?8 koncile potvrdil Innocent III. a nakoniec
tuto pravdu viery eSte zrejmejSie vyjadril a potvrdil Florentsky
a Tridentsky koncil.

Ked budu duchovni pastieri toto usilovne vysvetl'ovat (aby sme
nehovorili ni¢ otych, ktori zaslepeni bludmi, nemaju ni¢ vo
vacsej nenavisti ako svetlo pravdy) urcite dokazu posilnit slabych vo
viere a naplnit mysel naboZnych najvacsou radostou a rozkosou, a to
tym viac, lebo veriaci nem6zu pochybovat o tom, Ze tato dogma je

% roku P&na 1050.
% roku Péna 1059.
97 roku Pédna 1078 v Nov.
% roku Péna 1215.
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zaradend medzi ostatné cClanky viery. Ved veriac a vyznavajuc
absolutnu Boziu moc nad vSetkymi vecami, musia tiez verit, Ze Bohu
nechyba moc vykonat tento najvacsi zazrak, ktory vo Sviatosti oltarne;j
obdivujeme aktorému sa  klaniame. Lebo ked  veria
vo vSeobecnu Cirkev svdtd, potom z toho nevyhnutne vyplyva, aby tiez
verili, Ze pravé ucenie o tejto sviatosti je to, ktoré sme prave vysvetlili.

OTAZKA XXX.

Vznes$enost tohoto tajomstva ukazuje, aka vel'ka je dostojnost Cirkvi
bojujucej?

Zaiste neexistuje ni¢, co by mohlo viac rozmnozit radost’ a uzitok,
ktory maju nabozni veriaci z toho, ked uvazuju o vzneSenosti tejto
sviatosti. Najskor urcite spoznavaju, aka je dokonalost krestanského
zakona, ktorému bolo doZiCené mat skutocne to, ¢o bolo kedysi
v MojZiSovom zakone naznacCené iba obrazmi a znameniami. Preto
Dionyz z BoZieho vnuknutia povedal®®, Ze nasa Cirkev je uprostred
medzi  synagogou anebeskym Jeruzalemom ama  ucast
na oboch. Veriaci teda urcite nikdy nem6zu dostatoCne obdivovat
dokonalost svatej Cirkvi avzneSenost jej slavy, lebo medzi nou
anebeskou blaZzenostou sa zda, Ze je iba jeden stupen. Ved
s nebestanmi mame spoloCné to, Ze my aj oni mame pritomného Krista
Boha i ¢loveka, ale stojime za nimi o ten jeden stupen, lebo oni poZivaju
blaZzenost vidiac ho pritomného, zatial o my si ho s pevnou
a neochvejnou vierou ctime pritomného, avSak zmyslu zraku
vzdialeného, ukryvajiceho sa v zazracnom zahaleni svatych tajomstiev.
Okrem toho v tejto sviatosti veriaci zakd$aju najdokonalejsiu lasku
Krista nasho Spasitel’a, lebo jeho dobrotivosti je treba najviac pripocitat
to, Ze nikdy od nas neodtahuje prirodzenost ktoru od nas prevzal, ale
chce zostat medzi nami, aby sa vZdy ako pravdivé potvrdzovali jeho
sloval®: JMoja rozkos je byt medzi synmi ludskymi”.

% de Eccl. hier. c. V.
100 prig|, 8. 31.
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OTAZKA XXXI.

Kosti, Zily a ¢okol'vek ¢o prindlezi k celosti ¢loveka, je tu skutotne
pritomné spolu s BoZskou prirodzenostou.

Ale na tomto mieste musia duchovni pastieri vysvetlit, Ze nielen
skutocné telo Kristovo a vSetko ¢o k skutocnému telu prinaleZi, ako
kosti a Zily, ale Ze v tejto sviatosti je obsiahnuty cely Kristus. Je potrebné
pripomenut, Ze Kristom sa nazyva Boh aj Clovek v jednej osobe, v ktorej
je spojena Bozska aj l'udska prirodzenost. Je potrebné verit, Ze tato
sviatost v sebe obsahuje dvojitu podstatu a vSetko Co tato dvojita
podstata vsebe zahffia - BoZstvo aceld ludski prirodzenost
pozostavajucu z duse a zo vSetkych casti tela a tej istej krvi. Lebo ked’
vnebi je spojené celé cloveCenstvo s BoZstvom vjednej osobe
a podstate, bolo by nespravne domnievat’ sa, Ze telo ktoré prebyva vo
sviatosti, je oddelené od toho istého BoZstva.

OTAZKA XXXII.

Krv, duSa a BoZstvo nie st vo Sviatosti oltarnej obsiahnuté tym istym
sp6sobom ako telo Kristovo.

. Duchovni pastieri by pri tom mali mat na zreteli, Ze v tejto
sviatosti nie su vSetky tieto veci obsiahnuté rovnakym sp6sobom alebo
tou istou mocou. Lebo niektoré veci, hovorime, si pritomné mocou
a p6sobenim konsekracie: kedZe posvatné slova sposobuju vsetko to,
¢o znamenaju, potom, ako to hovoria spisovatelia BoZskych veci, je vo
sviatosti obsiahnuté vsetko to, Co vyjadruje forma slov. Vyucovali, Ze
keby bolo nieco od tychto veci tiplne oddelené, tak by vo sviatosti bolo
obsiahnuté iba to, ¢o oznacuju slova a ostatné veci by v nej neboli. Tieto
ostatné veci vSak vo sviatosti obsiahnuté s, pretoZe su spojené s tym,
¢o sa vyjadruje jej formou. Lebo ked slova, ktoré sa pouzivaju pri
konsekracii chleba ,7oto je moje telo”, znamenaju telo Pana, tak vo
Sviatosti oltarnej je pritomné samotné telo Krista Pana z moci tejto
sviatosti. Ale kedZe s telom je spojena krv, dusa a BozZstvo, tak aj toto
vSetko bude vo sviatosti obsiahnuté, nie sice z moci posvatenia, ale ako
veci, ktoré su spojené s telom.

I1. O tychto veciach sa hovori, Ze sui obsiahnuté vo sviatosti mocou
sprevadzajucou (ex concomitantia) a je zrejmé, Ze tymto sp6sobom je
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vo sviatosti obsiahnuty cely Kristus. Lebo ked su nejaké dve veci
skutoCne spolu spojené, potom tam, kde je jedna, musi byt aj druha.
Z toho vyplyva, Ze aj pod sp6sobom chleba aj pod sp6sobom vina je
obsiahnuty cely Kristus, a to tak Ze pod sposobom chleba je pritomné
nielen telo, ale je skutoCne pritomna aj krv a aj cely Kristus a pod
sposobom vina je skutoCne obsiahnuta nielen krv, ale aj celé telo a
Kristus.

OTAZKA XXXIIL
Preco sa vo Sviatosti oltarnej uskutociiuje dvojité posvatenie?

Ale hoci su to veci, o ktorych veriaci nem6zu nijako pochybovat,
napriek tomu bolo mudro ustanovené, aby sa konali dve osobitné
posvatenia. PredovSetkym preto, aby bolo jasnejSie predstavené
utrpenie nasho Pana, v ktorom bola jeho krv oddelena od tela a z tohto
dovodu sa pri konsekracii pripomina preliatie jeho krvi. Dalej potom
preto, lebo tuto sviatost mame uZivat ako potravu pre naSe dusSe. Preto
bolo vel'mi vhodné, aby sa zaviedla ako pokrm a napoj, ¢o su dve veci,
na ktorych ako je zname spociva uplna vyziva (I'udského) tela.

OTAZKA XXXIV.
Kristus je pritomny cely v kazdej ¢iastocke oboch spdsobov.

Ale nesmie sa opomenut, Ze nielen pod oboma spdsobmi, ale aj
v kazdej CiastoCke oboch spdsobov, je obsiahnuty cely Kristus. Uz svaty
Augustin napisall0l: ,Kazdy, kto prijima Krista Pdna, prijima ho celého
v kaZdej jednotlivej ciastocke. Nezmensuje sa tym, Ze je ddvany
mnohym, ale ddva sa kazdému cely”. A okrem toho sa to da l'ahko
dokazat z evanjelii, lebo nie je mozné verit tomu, Ze jednotlivé kusy
chleba, boli slovami Pana, kazdy zvlast posvatené, ale Ze tymito
slovami bol posvateny naraz cely chlieb, ktory bol pripraveny na
slavenie svatych tajomstiev a na rozdavanie apoStolom, ako sa to
udialo aj s kalichom. Vyplyva to z toho, Co povedal Pan192; , Vezmite ho
a rozdelte si ho medzi sebou”. To, ¢o bolo doposial vysvetlené bolo

101 Conf. c. 75. 77. Dist. II. de cons.
1021k 22.17.
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zamerané na to, aby sa dokazalo, Ze vo Sviatosti oltarnej je obsiahnuté
skutocné telo a krv Krista Pana.

OTAZKA XXXV.
Po konsekracii nezostane v tejto sviatosti Ziadna podstata matérie.

I. Teraz je vSak potrebné, aby duchovni pastieri vyucovali to, ¢o
bolo predloZené ako druha skutocCnost, teda Ze podstata chleba a vina
vo sviatosti po konsekracii nezostava. Hoci to pravom musi vyvolat
mimoriadny udiv, napriek tomu to s tym, ¢o bolo vySSie vysvetlené,
suvisi. Lebo ak je po konsekracii pritomné skutoc¢né Kristovo telo pod
sposobom chleba a vina a kedZe tam predtym nebolo, muselo sa stat
pritomnym bud zmenou miesta, stvorenim alebo zmenou inej veci v
neho. Je zrejmé, Ze sa nemoOze stat, aby telo Kristovo bolo vo sviatosti
preto, Ze preslo z jedného miesta na iné, lebo by sa stalo, Ze by potom
prestalo byt v nebi. Ved vSetko, Co sa pohybuje, musi nevyhnutne
prestat byt na mieste, z ktorého sa pohybuje.

II. To, Ze by telo Kristovo malo byt vytvorené, to je eSte menej
uveritelné ana to nemo6ze byt ani pomyslenie. Zostava teda, Ze vo
sviatosti je telo Pana preto, Ze chlieb sa premiena na neho samotného,
z coho nevyhnutne vyplyva, Ze v hom Ziadna podstata chleba nezostala.

OTAZKA XXXVI.

Prepodstatnenie, potvrdené cirkevnymi koncilmi, ma svoj zaklad
v Pisme svatom.

Otcovia anasi predkovia, vedeni tymito ddévodmi, potvrdili
na vSeobecnom koncile Lateranskom a Florentskom pravdu tohto
clanku viery jasnymi uzneseniami. Tridentsky koncil to vyjadril eSte
jasnejSie taktol03: ,Kto hovori, Ze v najsvitejsej sviatosti Eucharistie
zostdva podstata chleba a vina sucasne s telom a krvou ndsho Pdna
Jezisa Krista, nech je exkomunikovany”. Je to mozné I'ahko pochopit aj
zo svedectiev Pisma svatého, hlavne z toho, ¢o Spasitel sam povedal pri
ustanoveni sviatosti: , 7oto je moje telo,“ lebo slovo ,toto” ma taky

103 Sess. 13. de euch. c. 2.
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vyznam, Ze poukazuje na celll podstatu pritomnej veci. Keby vSak
podstata chleba zostala, nebolo by mozné v Ziadnom pripade popravde
povedat: , Toto je moje telo”. Potom ked’ Kristus Pan v evanjeliu sv. Jana
hovori 194 A4 chlieb, ktory ja dam, je moje telo za Zivot sveta“, nazyva
chlebom svoje telo. A d'alej dodava: ,Ak nebudete jest ' telo Syna cloveka
a pit’ jeho krv, nebudete mat’ v sebe Zivot”a opat: ,Moje telo je pravy
pokrm a moja krv je pravy ndpoj‘. Ked teda tak jasnymi a zretelnymi
slovami nazval svoje telo chlebom a pravym pokrmom a aj svoju krv
pravym napojom, tym jasne naznacil, Ze vo sviatosti nezostava Ziadna
podstata chleba a vina.

OTAZKA XXXVIL.
Ako Otcovia uznali v tejto sviatosti prepodstatnenie?

To, Ze takéto bolo jednohlasné ucenie Otcov, o tom je moZné sa
presvedcit’ ¢itanim ich spisov. Svaty Ambroéz pise taktol0>: ,MozZno
hovoris: Moj chlieb nie je nic iné ako bezné jedlo, ale tento chlieb je sice
pred konsekrdciou chlebom, ale ked’sa pristupilo k posvateniu, stava sa
z chleba Kristovo telo”. Aby to mohol dokazat uvadza rozlicné priklady
a podobenstva. A na inom mieste, ked’ vysvetl'uje sloval0e¢; Cokolvek
P4dn chce, urobi na nebi i na zemi“1%7, piSe: ,Hoci sa vidi podoba chleba,
predsa vsak po konsekrdcii je treba verit' iba v telo a krv Kristovu”.
A vysvetl'ujuc tu ista vetu, svaty Hilarius skoro tymi istymi slovami ucil,
Ze hoci zvonku vidime chlieb a vino, predsa vsak je to skutocné telo
a krv Pana.

OTAZKA XXXVIIL
Preco sa Sviatost’ oltarna aj po konsekracii nazyva chlebom?

Ale na tomto mieste nech duchovny pastier pripomenie, Ze niet sa
comu divit, ked' sa po konsekracii stale nazyva chlebom. Tento nazov
Sviatosti oltarnej sa zauzival jednak preto, Ze ma podobu chleba
a jednak preto, Ze aj potom si uchovava prirodzendu silu Zivit a sytit telo,
ktora je chlebu vlastna. To, Ze aj v Pisme svdtom je zauZivany zvyk

104 Jn. 6. 51, 53, 55.

105 de sacr. IV. 4.

106 ¢f, c. 74. Dist. Il. de cons.
107 7alm 135. 6.
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nazyvat veci tak ako sa vidia, to dostatocne dokazuje to, ¢o sa hovori
v knihe Genesis198, ze ,Abrahdamovi sa ukdzali traja muZzi‘, hoci to boli
traja anjeli; a aj ti dvaja, ktori sa ukazali apoStolom, ked” Kristus Pan
vstupoval do neba, hoci boli anjeli, sa nazyvali muzmil09,

OTAZKA XXXIX.
Akym sposobom sa deje ta podivuhodna premena podstat?

Toto tajomstvo je vel'mi tazkeé vysvetl'ovat, ale duchovny pastier
by predsa mal tym, ktori pokrocili v poznatkoch Bozich (lebo pri
slabSich hrozi, aby pod velkostou tejto veci neklesli), usilovne
vysvetlovat spOsob tohto zazraCného premenenia, Kktoré sa
uskutocnuje tak, Ze mocou BoZou sa celd podstata chleba meni na cela
podstatu tela Kristovho a celd podstata vina na celi podstatu krvi
Kristovej a to bez toho, aby sa stala nejaka premena Krista Pana. Lebo
Kristus sa ani neplodi, ani nemeni, ani nerozmnoZzuje, ale zostava
celistvy vo svojej podstate. Svaty Ambroz vysvetl'ujic toto tajomstvo
hovorill0: | Vidis aké mocné je slovo Kristovo. Ak je teda v slove Pdna
JeZisa takd moc, Ze k bytiu povstalo to, co nebolo, totiz svet. O co
mocnejsie je jeho slovo, aby sa premenilo to, co bolo na nieco iného?”
V tomto zmysle sa vyjadruju aj ani ini vazeni Otcovia. Svaty Augustin
hovorilll; |, Vyzndvame, Ze pred konsekrdciou su chlieb a vino ako
prirodzené produkty, po konsekrdcii je to vsak posvatenim premenené
telo a krv Kristova“ Jan Damasky napisalll2: , Telo je skutocne spojené
s BoZstvom, totiz telo zo svatej Panny, nie Ze by to telo, ktoré do neba
vstupilo, z neba zostupovalo, ale Ze samotny chlieb a vino sa na telo
a krv Kristovu premienajiu”.

108 Gen. 18. 2.

109 5k, ap. 1. 20.

110 de sacr. IV. 4.

111 ¢, 41. Dist. Il. de cons.
112 de orthod. fide IV. 13.
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OTAZKA XL.

Tomuto zazra¢nému premeneniu bol vhodne dany nazov
»prepodstatnenie’,

Toto obdivuhodné premenenie bolo, ako to ukazuje svaty
Tridentsky koncill13, svatou Cirkvou katolickou vhodne a vyznamne
nazvané ,prepodstatnenie” (transsubstantiatio). Tak ako sa prirodné
zmeny pravom nazyvaju transformacie, pretoze zahfnaji zmenu formy,
tak podobne aj nasi predchodcovia vo viere mudro a vhodne zaviedli
pojem transsubstancidcie, pretoZe vo Sviatosti oltarnej prechadza cela
podstata jednej veci do celej podstaty inej veci.

OTAZKA XLI

SpOsob prepodstatnenia a miesto, kde je Kristus v tejto sviatosti, sa
nema zvedavo skimat.

Ale nech sa veriacim pripomenie to, ¢o svati Otcovia vel'mi Casto
opakuju, aby sa neskiimalo prilisS Ziadostivo to, akym spdsobom sa tato
premena uskutocniuje. NemézZeme to ani pochopit’ a nemame k tomu
ani ziaden priklad ¢i uz v prirodzenych premenach alebo v samotnom
stvoreni vecl. To, Ze sa takato premena deje, mame poznavat vierou,
ale to, ako sa to deje, nemame zvedavo skimat. Rovnaku opatrnost by
mal duchovny pastier dodrziavat pri vysvetl'ovani toho tajomstva, ako
je celé Kristovo telo obsiahnuté aj v najmenSej Ciastocke chleba. Takéto
skimanie bude sotva kedy potrebné, ale keby si to vSak vyzadovala
krestanska laska, nech mysle veriacich nezabudnu vyzbrojit
predovSetkym tymito slovamill4: , Lebo Bohu nic nie je nemozZné”.

OTAZKA XLIL
Telo Kristovo nie je vo sviatosti pritomné ako na mieste v priestore.

Duchovny pastier by mal potom d'alej ucit, Ze Kristus Pan nie je
vo sviatosti pritomny tak ako v priestore. Lebo priestor zavisi na
veciach samotnych a na tom aki maju tu alebo onu velkost. Teraz vsak
nehovorime, Ze Kristus Pan je vo sviatosti pritomny tak, akoby bol
vel’ky alebo maly, ¢o st pojmy ktoré sa vztahuji na mnozstvo, ale Ze je

113 Sess. 13. can. 4.
141 k. 1.37.
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podstatou. Podstata chleba sa meni na podstatu Krista, nie vSak vo
vel'kosti alebo mnoZstve. A nikto zaiste nepochybuje o tom, Ze podstata
je rovnako obsiahnuta v malom ako aj vo vel'kom priestore. Lebo aj cela
podstata vzduchu a cela jeho prirodzenost je tak dobre obsiahnuta
v malej ako aj vo velkej Casti vzduchu. A podobne celd prirodzenost
vody sa rovnako nachadza v malej nadobke ako i vo vel'kej rieke. Ked'
teda na miesto podstaty chleba vstupi telo Kristovo, je nutné vyznat, Ze
vo sviatosti je pritomné tym istym spdsobom, ako tam pred
konsekraciou bola podstata chleba. To ¢i je tam vSak vo vel'kom alebo v
malom mnoZstve, to k tejto zaleZitosti vobec nepatri.

OTAZKA XLIIL

V tejto sviatosti nie je Ziadna podstata, na ktorej by zaviseli vlastnosti
chleba a vina.

Pri tejto sviatosti zostava eSte tretia otazka, ktora sa ukazuje byt
najvacsou a podivuhodnou, ktora sa vsak bude duchovnym pastierom
I'ahSie vysvetlovat, ked’ sa vysvetlia dve ostatné otazky, a to Ze v tejto
sviatosti podoby chleba a vina zostavaju bez toho, aby sa im podsuval
nejaky iny skutocny zaklad. Lebo ked' sme uz predtym dokazali, Ze telo
a krv Pana su vo sviatosti skutoc¢ne pritomné tak, Ze sa v nej uz viac
nenachadza podstata chleba a vina potom, ked'Ze tieto spdsoby nemozu
zavisiet na tele a krvi Pana, nezostava nic iné, nez Ze na rozdiel od
prirodzeného poriadku, zostavaju samy sebou a nezavisia na Ziadnej
inej veci. Toto je trvalé a pevné ucenie Cirkvi katolickej, ktoré by sa dalo
I'ahko potvrdit svedectvami, ktoré sme uZ skor spominali, a to Ze vo
Sviatosti oltarnej nezostava riadna podstata chleba a vina.

OTAZKA XLIV.
Preco chcel Kristus svoje telo a krv podat’ pod podobou chleba a vina?

Nic¢ sa s naboznostou veriacich nezhoduje viac - ked’ pominieme
vSetky zvedavé otazky - ako uctievanie a klananie sa vzneSenosti tejto
obdivuhodnej sviatosti a uznanie najvacsej BoZej prozretel'nosti, Ze
ustanovil, aby sa tieto svaté tajomstva udel'ovali pod podobami chleba
avina. KedZe ludskej prirodzenosti najviac odporuje pozivanie
I'udského masa a pitie I'udskej krvi, preto Boh vo svojej nekonecnej
mudrosti stanovil, aby sa nam najsvatejSie telo a krv Kristovo podavali

77



O SVIATOSTI OLTARNE]

v podobe chleba a vina, ktoré svelkou obl'ubou uZivame ako
kaZzdodenny a bezny pokrm. S tym sa spaja eSte d’alsi dvojaky uZitok.
Prvym je, Ze takto sme chraneni pred obviiovanim zo strany
neveriacich, ktorému by sme sa nemohli vyhnut, keby nas videli
prijimat Krista Pana v jeho vlastnej podobe. Druhym je, Ze ked' telo
a krv Pana prijimame tak, zZe telesnymi zmyslami nemo6zZeme pochopit,
co to v skutoCnosti je, tak to velmi prospieva k rozhojneniu viery
v naSich dusSiach. Lebo je zndma vypoved' svatého Gregoralls, ze ,viera
nemd zdsluhy tam, kde l'udsky rozum poskytuje zrejmu istotu”. Ale, ¢o
sa tu vysvetl'ovalo len s vel'’kou opatrnostou, to nech sa prednasa podl'a
schopnosti posluchacov a potreby Casu.

OTAZKA XLV.
Co uZito¢né dosahuju ti, ktori hodne prijali telo a krv Pana.

I. Ale pokial ide o obdivuhodnt moc a uzitoCnost tejto sviatosti,
tak neexistuje Ziadna skupina veriacich, ktora by nemala poznat tieto
veci a ktorej by to nebolo nanajvys potrebné. Veriaci maju poznat to, o
sa o tejto sviatosti tak obSirne vysvetluje, aby pochopili uzitok
pochadzajuci zo Sviatosti oltarne;j.

II. KedZe vsak Ziadnymi slovami nie je moZné vyjadrit jej
neuveritel'né uzitky a ucinky, duchovni pastieri by sa mali zaoberat
jednym alebo dvoma bodmi, aby ukazali aké mnoZstvo a hojnost
vSetkého dobrého je obsiahnuté v tychto posvatnych tajomstvach. To
vSak dokazu, ked vysvetliac moc apovahu vsSetkych sviatosti,
prirovnaju Sviatost oltarnu k pramenu a ostatné potom k potécikom.
Pravom a nevyhnutne musi byt tato sviatost nazvana pramenom
vSetkych milosti, pretoZe zazracnym spOsobom v sebe obsahuje
skutocne pravy pramen nebeskych milosti a darov i vSetkych sviatosti
ustanovenych Kristom Panom, z ktorého vychadza k ostatnym
sviatostiam vSetko to, ¢o maju v sebe dobré a dokonalé. A ztohto
BoZieho pramena milosti sa da I'ahko porozumiet tym prevelkym
darom, ktorych ucastnymi sa stdvame v tejto sviatosti.

115 hom. 26. in evang.
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OTAZKA XLVL

Sviatost’ oltarna prinasa dusi taky Uzitok, aky telu prinasa chlieb
a vino.

Ukazuje sa uzitoCnym, ked uvazime prirodzenost chleba a vina,
ktoré st symbolom tejto sviatosti. Lebo také vyhody aké telu poskytuje
chlieb a vino, to vSetko poskytuje Sviatost oltarna pre spasu a radost
dusi a to spdésobom lepSim a dokonalejSim. Tato sviatost' sa ako chlieb
a vino nemeni na nasu podstatu, ale my sa istym sp6sobom menime na
jej prirodzenost, tak Ze sa k tomu moéZe vhodne vztahovat vyrok
svatého Augustinallé: ,Pokrm som pre dospelych, rdst’ a pozZivat’ ma
budes; nie ty ma zmenis na seba, ako pokrm tela svojho, ale ty sa zmenis
namna“.

OTAZKA XLVIL
AKo sa v tejto sviatosti udel'uje milost.

Lebo ,ked’ milost’ a pravda prisii skrze JeZisa Krista™1’, tak sa
istotne musi ta ista milost vliat do duSe, ked’ Cisto a svato prijimame
JeziSa, ktory sam o sebe povedalll8: ,Kto je moje telo a pije moju krv,
ostdva vo mne a ja v nom". Lebo ti ktori prijimaju tato sviatost
s nalezitou nadboZnostou a udctivostou, otych nikto nemodze
pochybovat, Ze prijimajic do seba Syna BoZieho, byvaju takto zastepeni
do jeho tela ako Zivé udy. Je totiZ napisanéll?: ,Kto je moje telo, ostdva
vo mne“a opat ,Chlieb, ktory ja ddm, je moje telo za Zivot sveta“. A svaty
Cyril vysvetl'ujuc toto miesto, hovoril20: , Slovo PBoZie spojenim
so svojim viastnym telom ho ucinilo oZivujiucim. Preto sa teda nejakym
obdivuhodnym spésobom spojilo s nasimi telami skrze svoje svité telo
a drahocennii krv, ktoré Zivotodarnym posvdtenim prijimame v chlebe
avine”.

116 conf. VII. 10.
17 Jn. 1. 17.
118 Jn. 6. 56.
119 Jn. 6. 56, 52.

120jn, Joan. cap. 3.
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OTAZKA XLVIIL

Hoci tvrdime, Ze tato sviatost prinasa milost, tak ¢lovek poskvrneny
hriechmi a duchovne mftvy prijimanim Sviatosti oltarnej nebyva
oziveny.

Ale ked’ sa hovori, Ze Sviatost oltarna udel'uje milost, tak duchovni
pastieri musia veriacich poucit, Ze sa to nesmie chapat tak, akoby pre
toho kto tuto sviatost chce skutoCne s uZitkom prijimat, nebolo
potrebné byt v milosti BoZej. Je zrejmé, Ze tak ako mftvym telam nijako
neprospieva prirodzeny pokrm, podobne ani dusi, ktora duchovne
nezije, neprinasaju uzitok svité tajomstva. Preto majua podobu chleba
a vina, aby sa naznacilo, Ze su ustanovené nie preto, aby vratili Zivot
dusi, ale aby ju zachovavali pri Zivote. Dovod preco sa hovori, Ze tato
sviatost’ prinasa milost, je Ze ani prva milost pri krste (do ktorej sa
kazdy musi obliect skor, neZ sa smie uUstami dotknut najsvitejsej
sviatosti, aby si nejedol a nepil odsudenie) sa neudel'uje nikomu, ale iba
tomu kto prijima tuto sviatost prejavenim Ziadosti a sl'ubu. Lebo ona je
cielom vSetkych sviatosti a symbolom jednoty a bratstva Cirkvi, mimo
ktorej nemoZze nikto dosiahnut’ milost.

OTAZKA XLIX.
Ako sa dusa posiliiuje a rozhojiiuje tymto duchovnym pokrmom.

Potom, tak ako sa telo prirodzenou potravou nielen zachovava ale
aj vzrasta a kazdodenne cez novu prijemnost a sladkost zakusa jej
chut, tak aj najsvatejsSia sviatost nielen udrzZuje Zivot duse, ale jej
dodava aj sily a pdsobi, Ze dusa obl'ibenim si BoZskych veci sa stale viac
roznecuje. Ztoho dovodu sa spravne a po pravde hovori, Ze v tejto
sviatosti sa udeluje milost a ta sa pravom mdZe prirovnat k manne,
v ktorej bola ,/ubeznost’ kaZzdej chute 21,

OTAZKAL.
Skrze Sviatost oltdrnu sa odpustaju vSedné hriechy.

Netreba pochybovat o tom, Ze vo Sviatosti oltarnej sa odpustaju
a zahladzuju I'ahké hriechy, ktoré sa nazyvaju vSednymi. Cokol'vek dusa

121 Mudr. 16. 20.
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stratila ohnom hrieSnej Ziadostivosti tym, Ze poklesla v nejakej I'ahkej
veci, to vSetko nahradza Sviatost oltarna, zahladzujtc tieto menSie viny
(aby sme sa neodchylili od uvedeného podobenstva) podobne, ako ked’
prirodzené jedlo v nas postupne obnovuje Zivotné teplo a dodava telu
to, co ono kazdodenne straca. Preto o tejto nebeskej sviatosti sv.
Ambroz opravnene povedal: , Tento kazdodenny chlieb sa prijima ako
prostriedok proti kazdodennej slabosti“’?2, Ale to plati len o tych
hriechoch, ku ktorym nie je v duSi prechovavana Ziadna naklonnost.

OTAZKA LI
Touto sviatostou sa dusa tieZ chrani pred budiicimi hriechmi.

Okrem toho vo svitych tajomstvach spociva aj td moc, Ze nas
zachovavaju Cistych a zbavenych od nepravosti, chrania nas pred
utokmi pokusSeni a ako nejaky nebesky liek pripravuju dusu, aby sa
nedala I'ahko nakazit' a porusit jedom nejakej smrtonosnej naruzivosti.
Preto, ako svedci svaty Cypriani23, v casoch kedy kvoli vyznaniu
krestanskej viery boli veriaci odvadzani na mucenie a smrt, bolo v
katolickej Cirkvi prastarym zvykom, Ze im biskup podaval sviatost tela
a krvi nasho Pana, aby snad’' v désledku hrozného utrpenia nepodl'ahli
v boji o spasu.

Tato sviatost ale tiez obmedzuje a potlaca Ziadostivosti tela,
pretoZze ked sa duSa viac roznieti ohnniom lasky, nevyhnutne musi
potlacat zapal Ziadostivosti.

OTAZKA LIL
AKko sa touto sviatostou otvara pristup do vecnej slavy?

Nakoniec, aby sme jednym slovom zhrnuli vSetky uzitky
a dobrodenia tejto sviatosti, je treba povedat, Ze Sviatost oltdrna ma
v sebe najvacsiu silu na dosiahnutie vecnej slavy. Lebo je napisanél24;
,Kto je moje telo a pije moju krv, md vecny Zivot a ja ho vzkriesim
v posledny den”, Milost tejto sviatosti totiZ pocas sucasného Zivota
naplnuje veriacich najva¢Sim pokojom svedomia a spokojnostou, a ked’

122 pe sacram. 15. 4.
123 Epist. 54.
124 )n. 6. 54.
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sa priblizi cas odchodu z tohto sveta, podobne ako Eliasi2> ,posilneny
tymto pokrmom isiel aZz k BoZiemu virchu Horeb", tak posilneni touto
sviatostou vstupuju do vecnej slavy ablaZenosti. To vSetko mozZu
duchovni pastieri podrobne objasnit, ked bud’ vysvetlia Siestu kapitolu
evanjelia svdtéeho Jana, kde sa rozoberaju mnohoraké ucinky tejto
sviatosti, alebo ked’ pripomenutim obdivuhodnych skutkov Krista Pana
ukazu, Ze pravom apo zasluhe pokladame za blaZzenych tych,
do ktorych domov bol prijaty smrtel'ny JeZis, alebo tych ktori dotknutim
sa jeho rucha alebo okraja jeho Siat boli uzdraveni aZe daleko
StastnejSi ablaZenejsSi su ti, do duSe ktorych sa vcelej svojej
nesmrtel'nej slave obtazuje vstupit, aby zahojil vSetky rany a k sebe
priputal dusu ozdobenu najhojnejsimi darmi.

OTAZKA LIIL
Kol'’korakym sp6sobom je moZné prijimat’ telo a krv Pana?

I. AvSak aby sa veriaci naucili tazit po lepSich milostiach, je
potrebné ich poucit o tom, kto m6ze mat ucast na tychto neskonalych
uzitkoch Sviatosti oltarnej, o ktorych sme prave hovorili, ako aj o tom,
Ze nie je len jeden sp6sob prijimania. Mudro a spravne teda rozliSovali
nasi predchodcovia vo viere, ako to Ccitame v dokumentoch
Tridentského koncilul2é, Ze su tri sp6soby prijimania tejto sviatosti.
Niektori totiz tuto sviatost prijimaju ako hriesnici, ktori sa neobavaju
prijimat svaté tajomstva sneCistym srdcom anecistymi ustami,
o ktorych Apostol hovori, Zel27: ,Nehodne jedia a piju telo Pianovo*.
O tych napisal svaty Augustinl28: , Ten kto nezostdva v Kristovi a vkom
nezostdva Kristus, ten istotne duchovne neje jeho telo, aj keby telesne
a viditelne ustami poZzival sviatost’ tela a krvi Pdna“. Ti ktori takto
nepripraveni prijimaju svaté tajomstva, nielenze z nich nemaju Ziaden
prospech, ale ako svedc¢i Apostol129: , Jedia a piju si svoje odstidenie”.

II. Oinych potom hovorime, Ze prijimaju Sviatost oltarnu iba
duchovne. Su to ti ktori pozivaju tento predloZeny nebesky chlieb

1251 Kral. 19. 8.

126 Sess. 13. de euch. c. 8.
1271, Kor. 11. 29.

128 Tract. 26. in Joan.
1291, Kor. 11. 29.
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s tuzbou a prianim a pritom su roznieteni Zivou ,, vierou?3? cinnou skrze
ldsku“a odtial nadobudaju, ak nie vSetky, tak premnohé uzitky.

III. Nakoniec tretimi su ti, ktori prijimaju Sviatost oltarnu
sviatostne iduchovne. Tito kedZe podla upozornenia ApoStolal3!
,najskor sami seba skumali”, pristupuju k tomuto BoZiemu stolu odeti
svadobnym ruchom a zo svatého prijimania nadobudaju vsSetky tie
prehojné uzitky, ktoré sme uz skor vymenovali. Z toho teda vyplyva, Ze
najvacsich nebeskych statkov sa zbavuju ti, ktori hoci by aj mohli byt
pripraveni prijat sviatost tela Pana, uspokojuju sa iba s duchovnym
prijimanim tela Pana.

OTAZKA LIV.
Ten, kto pristupuje k svatému prijimaniu, ma byt pripraveny na duchu.

Ale teraz uZz pristupme k tomu, ako maju byt veriaci pripraveni na
dusi skor, ako pristupia k sviatostnému prijimaniu. Aby bolo zrejmé, Ze
tato priprava je mimoriadne potrebnd, tak najskor nech je predstaveny
priklad nasho Spasitel'a. Lebo skor ako podal apostolom sviatost svojho
najdrahSieho tela a svojej krvi, hoci ako on sam hovoril32: ,vsetci boli
cisti; umyl im nohy, aby tym dosvedcil, Ze mame vynaloZit mimoriadnu
starostlivost na to, aby kedykolvek budeme chciet prijimat svaité
tajomstva, ndm ni¢ nechybalo na najvacSej Cistote a nevinnosti duse.
Dalej nech veriaci pochopia, Ze tak ako ten kto hodne a s pripravenym
srdcom prijima Sviatost oltarnu, byva obdareny najhojnejsSimi darmi
milosti BoZej, tak naopak ten, kto by ju prijimal bez tejto pripravy,
nielenZe by z nej Ziaden uZitok nemal, ale zvoldva na seba najvacsiu
Skodu a zahubu. Je charakteristickou vlastnostou najlepSich
a najspasitel'nejSich veci, Ze ak sa pouZivaju v pravy Cas, potom vel'mi
prospievaju, ale ak st uzivané mimo tento ¢as, prindsaju smrt a zahubu.
Preto niet divu, Ze aj UZasné a najvzneSenejSie BoZie dary, ked su
prijimané spravne zriadenou duSou, su najvd¢Sou pomocou pri
dosahovani nebeskej slavy. Naproti tomu vtedy, ked sa sami stavame
ich nehodnymi, spo6sobuju ndm velnu smrt. Toto je dokdzané na
priklade Panovej archy. Obyvatelia Izraela nemali ni¢ vzacnejSie ako

130 Gal. 5. 6.
1311, Kor. 11. 28.
132 Jn. 13. 10.

83



O SVIATOSTI OLTARNE]

bola ,Archa’?} zmluvy’, ktora bola pre nich zdrojom nespocetnych
BoZich dobrodeni. Ale ked' ju FiliStinci odniesli, priniesla im nestastie
a porazku spojenu s vecnou hanbou. Tak aj jedlo prijaté ustami, ked’
vojde do zdravého Zaludka, zivi a podporuje telo, ale ked je prijaté
pokazenym Zaludkom, tak mu spdsobuje vazne tazkosti.

OTAZKALV.
Akym sposobom sa ma pripravit duch na svité prijimanie?

I. Prvou pripravou veriacich nech je, aby rozoznavali stdl od stola,
teda tento svaty stol Pana od beznych stolov, tento nebesky chlieb od
obycCajného. To sa deje, ked pevne verime, Ze je tu pritomné skutocné
telo a krv Pana, ktorému!34 sa klanaju anjeli na nebesiach, na ktorého
L,pohrozeniel3® sa zachvievaju nebeské podpery”, ,,ktorého sidvy je plnd
celd zem“136 Toto je podl'a napomenutia ApoStola ,rozozndvanie tela
Pdna“137 VzneSenosti tohto tajomstva by sme sa mali skor klanat, ako
priliS zvedavo skuimat jeho pravdivost.

II. Druhou vel'mi potrebnou pripravou je, aby sa kazdy sdm seba
pytal, ¢i Zije sinymi v pokoji, ¢i skutoCne azo srdca miluje svojich
bliZznych. ,Ked’ teda prindsas dar na oltdr a tam si spomenies, Ze tvoj
brat ma nieco proti tebe, nechaj svoj dar tam pred oltirom a chod’ sa

najprv zmierit' so svojim bratom, aZ potom prid’ a obetuj svoj dar“3,

[II. Potom musime starostlivo skimat svoje svedomie, aby sme
snad’ neboli poskvrneni nejakym hriechom, z ktorého by sme sa museli
spovedat a museli by sme sa ho zbavit prostrednictvom I'ttosti a
pokania. Lebo Tridentsky koncil zadefinovall3?, Ze nik koho by
svedomie vinilo z tazkého hriechu a ma pri sebe kilaza, nesmie prijimat
najsvatejSiu Sviatost' oltarnu, pokial by sa sviatostnou spovedou
neocistil, a to aj keby sa akokol'vek domnieval, Ze ma pravu l'atost.

IV. Okrem toho v tichosti svojich sfdc premyslajme o tom, aki
nehodni sme, aby nam bolo Panom podané toto Bozie dobrodenie. A so

1331 Sam. 5.

134 7alm 96. 8.

135 Job. 26. 11.
13612.6.3.2

1371, Kor. 11. 29.

138 Mt. 5. 23. 24.

139 Sess. 13. de each. c. 11.
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stotnikom, o ktorom sam nas Pan vyhlasill49, , Ze takii vieru nenasiel u
nikoho v Izraeli‘, by sme mali volat' z celej duSe: , Pane, nie som hoden,
aby si vosiel pod moju strechu”. Skimajme aj sami seba, ¢i moZeme -
tak ako Peter - o sebe povedat4l: ,Pane, ty vies, Ze ta mam rad”. Lebo
nesmieme zabudnut, Ze ten, ktory priSiel na svadobnt veceru a ,nebol/
obleceny do svadobného odevu“#2bol ,vyhodeny do tmy“a odsudeny
na vecné tresty.

OTAZKA LVIL
Ten kto chce prijimat, musi urobit aj istl1 pripravu tela.

Avsak nielen na dusi, ale aj na tele je potrebné sa pripravit. K stolu
Panovmu mame pristupovat nalacno, tak Ze od predchadzajucej
polnoci aZ do okamihu, kedy prijimame Sviatost oltarnu, vobec nic
nejeme a nepijeme. Aj dostojnost tejto vzneSenej sviatosti si Ziada, aby
sa manzelia po niekol’ko dni zdrzali obcovania a boli povzbudeni
prikladom Davida, ktory majic prijat posviteny chlieb od knaza,
vyznal, Ze on i jeho sluzobnici po tri dni ,sa zdrZovali od Zien ", 143

To je asi vSetko, ¢o maju veriaci starostlivo zachovavat, aby sa
pripravili k platnému prijatiu svatych tajomstiev, lebo vSetko ostatné,
Co sa zda byt v tejto zaleZitosti potrebné vykonat, je mozné l'ahko
pridat k uvedenym veciam.

OTAZKA LVIL.
VSetci krestania su povinni aspon raz v roku prijimat.

Aby sa vSak niektori nezdrahali tito sviatost prijimat, pricom by
sa im zdalo vel'mi tazké a zlozité vykonat takuto pripravu, je nutné
veriacim pripominat, Ze povinnost prijimat najsvatejSiu sviatost plati
pre vSetkych. NavySe Cirkev ustanovila, Ze kto by aspon raz do roka
neprijimal, ma byt z Cirkvi vyluceny.

140 \t. 8. 10. a 8.
141 )n. 21.17.
142 Mmt. 22, 11.
143 1. Sam. 21. 5.
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OTAZKA LVIIL
Kol'kokrat a kedy sa ma prijimat’ Sviatost’ oltarna?

Veriaci vSak nemaju povazovat za dostatocné, ked budu plnit
ustanovenie tohto prikazu tym, Ze budu prijimat telo Pana iba raz za
rok, ale ku svitému prijimaniu maju pristupovat CastejSie v roku. Ale
o tom, Ci by viac prospievalo prijimat raz za mesiac alebo kazdy tyzden
alebo kazdy den, nie je mozné ustanovit jeden predpis pre vSetkych.
Vel'mi pravdivé je viak pravidlo svitého Augustinal44: ,Zi tak, aby si
mohol prijimat’ kazdy den”. Preto je ulohou farara casto napominat
veriacich, aby tak ako kazdy den uznavaju za potrebné podavat telu
potravu, tak podobne by nemali zanedbavat kazdodenne Zivit' touto
sviatostou svoje duSe; lebo je zrejmé, Ze dusa potrebuje nie menej
duchovného pokrmu ako telo materialneho. Na tomto mieste tiez vel'mi
prospeje zopakovat prevelké BoZie milosti, ktoré nam, ako uz bolo
vySSie uvedené, vyplyvaju z prijimania Sviatosti oltarnej. Je mozné
pripojit aj podobenstvo o tom, Ze aj Izraelitil4> si museli kazdodenne
obnovovat telesné sily mannou. Rovnako svedcCia aj vyroky svatych
Otcov, ktori veI'mi odporucaju c¢asté prijimanie tejto sviatosti. Pravidlo
svatého Augustinal4t: ,kaZdodenne hresis, kaZdodenne prijimaj°
vyjadruje nielen jeho nazor, ale ked si podrobne precitame spisy
svatych Otcov, tak sa I'ahko presvedCime, Ze v tomto zmysle hovoria
vSetci, ktori o tejto veci pisali.

OTAZKA LIX.
Casté prijimanie bolo kedysi v Cirkvi zvykom.

To, Ze v Cirkvi bola doba, ked veriaci kazdodenne prijimali
Sviatost’ oltarnu, sa dozvedame zo Skutkov apostolov.147 Vsetci, ktori
vtedy vyznavali krestansku vieru, horeli takou pravou a uprimnou
laskou, Ze zotrvavajic nepretrZite na modlitbach ainych skutkoch
naboznosti, boli pripraveni prijimat tajomstvo svatého tela Pana kazdy
den. Ked neskor tento zvyk ustaval, bol opat cCiastoCne obnoveny
svatym papezom a mucenikom Anaklétom148, ktory dokazujuc, Ze to

144 Sermo 84. in App
145 Exod. 16. 4. sq.
146 Sermo 84.

1475k, ap. 2. 42.

148 Epist. 2.
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bolo ustanovené aposStolmi, prikazal, aby prijimali vSetci kostolni
sluzobnici, ktori boli pritomni pri obete sv. omsSe. V Cirkvi dlho
pretrvaval zvyk, Ze po skonceni obety, ked' kiniaz sdm prijimal, obratiac
sa k pritomnému l'udu, pozyval veriacich ku stolu Pana tymito slovami:
»Pristupte bratia k svatému prijimaniu”. Potom ti, ktori boli pripraveni,
prijimali najsvatejSie tajomstva s najvacSou naboznostou.

Ale ked neskor laska anaboznost tak vychladli, Ze veriaci
pristupovali k svitému prijimaniu len vel'mi zriedkavo, papez Fabian149
ustanovil, aby vSetci prijimali trikrat do roka, a to na den Narodenia
Pana, na den Vzkriesenia Pana a na sviatok zoslania Ducha Svatého.
Neskor to bolo opat nariadené mnohymi koncilmi, konkrétne prvym
v Agde. A nakoniec ked' to doslo tak d’'aleko, Ze toto svaté a spasitel'né
nariadenie sa nielenzZe nezachovavalo, ale mnohi odkladali prijimanie
najsvatejSej sviatosti aj na viac rokov, bolo na Lateranskom koncile
nariadené, aby vSetci veriaci prijimali najsvatejSie telo Pana aspon raz
za rok pocas Vel'kej noci a kto by to zanedbal, aby bol vyliceny zo
spoloCenstva veriacich.

OTAZKA LX.
Det'om nezrelého rozumu sa nema podavat najsvatejSia sviatost.

Hoci tento zakon, potvrdeny BoZou a cirkevnou autoritou,
zavazuje vSetkych veriacich, napriek tomu je potrebné pripomenut, Ze
sa nevztahuje na tych, ktori z dévodu svojho nedospelého veku eSte
nedosiahli uZivanie rozumu. Lebo tito nie sa schopni odliSit
najsvatejSiu sviatost od jednoduchého a obyCajného chleba a nem6zu
si ani ndboZne pripravit svoju mysel na jej prijatie. To, aby sa prikaz
vztahoval na vSetkych je pravdepodobne aj proti ustanoveniu nasho
Pana, pretoZe povedall®0: ,Vezmite a jedzte”. To, Ze malé deti nie su
schopné brat ajest, je zjavné. Na niektorych miestach byval za
starodavna zvyk, Ze najsvadtejsSiu sviatost podavali aj detom, avSak
jednak z dovodov vysSie uvedenych ale aj z inych dévodov, ktoré su v
sulade s krestanskou naboznostou, bola z autority Cirkvi tato prax
davno zakazana.

149 Ep. ad Hilar. Ep.
150 Mmt. 26. 26.
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OTAZKA LXI.
V akom veku sa maju svaté tajomstva podavat detom?

AvSak to, vakom veku by deti mali pripustit ksvatému
prijimaniu, nedokaZe nikto lepSie posudit ako otec a knaz, ktorému sa
spovedaju z hriechov. Tito by mali skimat’ a v detoch zistit, ¢i o tejto
obdivuhodnej sviatosti maju nejaké vedomosti a ¢i po nej tuZia.

OTAZKA LXIL.
Je vhodné k svitému prijimaniu niekedy pripustit 'udi zbavenych
rozumu?

Je zakazané udel'ovat sviatosti ludom zbavenym rozumu, ktori
nie su schopni nabozne mysliet. Podl'a ustanovenia koncilu v Kartagul>1
sa im vSak na konci Zivota mo0Ze prijimanie udelit za predpokladu, Ze
pred stratou mysle preukazali dobri v6l'u a nabozni mysel a Ze
neexistuje Ziadne nebezpecenstvo udusenia sa Ci inej neprijemnosti
alebo neuctivosti.

OTAZKA LXIIL
Okrem kmiazov nesmie nikto prijimat pod oboma sp6sobmi.

Co sa potom tyka obradu prijimania, nech sa vyucuje, Ze zdkonom
Cirkvi je zakazané, aby okrem knazov ked' pri obeti posvacuju telo Pana,
prijimal najsvatejSiu sviatost pod oboma sposobmi niekto iny bez
osobitného povolenia Cirkvi svitej. Lebo ako to vysvetlil Tridentsky
koncill>2, hoci Kristus Pan tato najvelebnejSiu sviatost ustanovil pri
poslednej veceri pod spésobom chleba avina a podaval apostolom,
z toho predsa nevyplyva, Ze Spasitel ustanovil, aby sa vSetkym veriacim
podavali svaté tajomstva pod oboma spdsobmi. Lebo ten isty nas Pan,
ked' hovori o tejto sviatosti, zmienuje len jeden sp6sob, napriklad ked’
hovoril®3: ,Kto bude jest’ z tohto chleba, bude Zit’ naveky” a , Chlieb,
ktory ja dam, je moje telo za Zivot sveta“a , Kto je tento chlieb, bude Zit’
naveky”.

151 Conc. IV. c. 76.
152 Sess. 21. de com. cap. 1—3, can. 1—3,
153 Jn. 6, 51. 58.
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OTAZKA LXIV.
Dévody preco Cirkev pripuista prijimanie len pod jednym sp6sobom.

Je zname, Ze Cirkev na zaklade mnohych a vel'mi vaznych dovodov
bola privedena k tomu, aby zvyk prijimat iba pod jednym sp6sobom,
nielen schvalila, ale aj mocou nariadenia potvrdila. V prvom rade bolo
potrebné venovat najvacsiu pozornost tomu, aby sa zabranilo rozliatiu
krvi Pana na zem, comu by sa nedalo I'ahko vyhnut, keby sa krv Pana
podavala velkému zhromazdeniu l'udu. Na druhej strane, kedZe
prevelebna Sviatost by mala byt vZdy pripravena pre chorych, bolo
potrebné sa obavat toho, ak by sa sp6sob vina dlhsi ¢as uchovaval, aby
neskysol. Taktiez existuju l'udia, ktori nemézu zniest chut ani vonu
vina. Cirkev teda nariadila, aby to ¢o sa ma podavat pre duchovnu spasu
neskodilo zdraviu tela, maju veriaci prijimat’ len pod sp6sobom chleba.
Dal$im dévodom je aj to, Ze v mnohych krajinach je o vino velka ntdza
a Ze sa neda dovazat bez velkych tazkosti a to iba po cestach vel'mi
vzdialenych a komplikovanych. Nakoniec najdélezitejSim dovodom
bola nevyhnutnost odporovat heréze tych, ktori popierali, Ze Kristus je
cely obsiahnuty pod kazdym sposobom a tvrdili, Ze pod spo6sobom
chleba je iba telo bez krvi a pod sposobom vina, Ze je obsiahnuta iba
samotna krv. Preto, aby sa pravda katolickej viery postavila vSetkym
jasnejSie pred oci, veImi mudrym uznesenim sa zaviedlo prijimanie iba
pod jednym spésobom a to pod sp6sobom chleba.

Existuju aj iné dovody zhromazdené tymi, ktori sa zaoberaju touto
témou a ktoré mozu duchovni pastieri uviest, ak to bude potrebné. Aby
sme vSak nevynechali ni¢, ¢o k uCeniu o tejto sviatosti patri a ked'Ze to
nemo6ze byt nikomu nezname, pohovorime teraz o vysluhovatel'och
tejto sviatosti.

OTAZKA LXV.
Vlastnym vysluhovatel'om tejto sviatosti je knaz.

Nech sa teda vysvetli, Ze moc posvacovat Sviatost oltarnu
arozdavat ju veriacim, je dana jedine knazom. To Ze sa v Cirkvi vzdy
zachovaval tento spo6sob, pri ktorom veriaci I'ud prijimal prevelebnu
Sviatost z ruk knaza a Ze knazi konajlic obetu si ju podavali sami sebe,
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to nam dosvedcuje Tridentsky koncill>4. Ten preukdazal, Ze tato prax,
ktora vychadza z apoStolskej tradicie, sa ma starostlivo zachovat najma
preto, Ze Kristus Pan ndm v tejto veci zanechal krasny priklad, ked
posvatil svoje najsvatejSie telo a podaval ho apostolom svojimi
vlastnymi rukami.

Aby v kazdom pripade bola zabezpeCena nalezita ucta k tejto
sviatosti, tak nielen moc podavat tuto sviatost je zverena iba samotnym
knazom, ale Cirkev tiez aj zakonom nariadila, aby sa nikto, kto nie je
posvateny, neopovazil manipulovat alebo dotykat sa svatych nadob,
platien alebo inych potrieb, ktoré su nevyhnutné pri konani sviatosti,
okrem situacie ked’ sa vyskytne vel’ka nadza.

OTAZKA LXVL.
Sviatost oltdrna mé6Ze byt posvitena aj podavana hrieSnymi knazmi.

Samotni knazi a ostatni veriaci m6zu teda pochopit, aka velka by
mala byt naboznost a svatost tych, ktori pristupuju bud’ k posvateniu
alebo k podavaniu alebo k prijimaniu Sviatosti oltarnej. To, ¢o bolo uz
skor povedané o ostatnych sviatostiach, plati aj vo vztahu k tejto
sviatosti a sice, Ze sviatost je platne udelovana aj bezboZnymi za
predpokladu, Ze boli riadne dodrZané vsetky naleZitosti, ktoré k nej
patria. Lebo mame verit, Ze to vSetko nezavisi od zasluh vysluhovatel’a,
ale Ze sa to kond mocou a poésobenim Krista Pana.

Toto su veci, ktoré treba vysvetlit, pokial ide o Sviatost oltarnu
ako o sviatost. Teraz ju musime eSte objasnit z hl'adiska obety, aby
duchovni pastieri vedeli, o maji o tomto tajomstve z ustanovenia
Tridentského koncilul>> hovorit veriacemu ludu pocas nediel
a sviatkov.

154 Sess. 21. (13) de euch. can. 10.
155 Con. Trid. Sess. 22. cap. 8.
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OTAZKA LXVIL.

Sviatost’ oltarna ako zvlastna obeta Nového Zakona je Bohu
najprijemnejSou.

Tato sviatost nie je len pokladom nebeského bohatstva, ktoré, ak
ho dobre uZivame, ziskava pre nas BoZiu milost’ a lasku, ale ma tieZ
zvlastny charakter, vd'aka ktorému mézeme Bohu vzdavat vd'aku za
nespocetné dobrodenia, ktoré sa nam poskytuju. Aka mila a prijemna je
Bohu tato obeta, ked je riadne a nalezite sliZena, to vyplyva z
nasledujiuceho. Ked'Ze starozakonné obety, o ktorych je napisanél>¢;
,O0bety a dary si neprajes”a tiez1>7: ,Ak by si chcel obet, dal by som ju,
ale ty nemas zalubu v zdpalnej obete,” sa tak pacili Bohu, Ze Pismo
hovori!s8: I zavonal Pdn prijemni vérnu® tak to znamena, Ze mu boli
milé a prijemné. V o potom mo6zeme dufat z tej obety, v ktorej sa Bohu
podava a obetuje sam ten, o ktorom dvakrat zvestoval hlas z nebal>9:
»Toto je moj milovany Syn, v ktorom mam zaltubenie”. Toto tajomstvo
budu teda duchovni pastieri usilovne vysvetl'ovat veriacim, aby - ked’
sa schadzaju na bohosluzby - sa naucili pozorne a ndboZne rozjimat
o svatej obete, na ktorej sa zucastnuju.

OTAZKA LXVIIL
Z akych dovodov bola Kristom Panom ustanovena Sviatost oltarna ?

Najskor vsak treba ucit, Ze Sviatost' oltarna je ustanovena z dvoch
dovodov. Jednym je, aby bola nebeskym pokrmom nasej duse, ktorym
by sme si chranili a udrZiavali duchovny zZivot. Druhym je, aby Cirkev
mala ustavicnu obetu, ktorou by sa naSe hriechy odpykavali a nebesky
Otec, Casto tak velmi urazany naSimi nepravostami, sa odvratil od
hnevu Kk milosrdenstvu a od prisnosti spravodlivého trestania
k milostivosti. Obraz a podobenstvo tejto veci je moZné pozorovat na
velkono¢nom barankovi, ktory bol synmi Izraela ako obet' i sviatost
obetovany a pozivany. A zaiste nas Spasitel, ked’ seba samého chcel
obetovat na oltari kriZza, nam nemohol dat Ziaden vzneSenejsi dokaz

156 7alm 40. 7.
157 7alm 51. 18.
158 Gen. 8. 21.
159 Mmt. 3. 17.
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svojej neskonalej lasky, ako ked nam zanechal viditel'nu obetu, v ktorej
sa obnovuje ta krvava obeta, ktora bola Coskoro potom prinesena na
kriZi a ktorej pamiatku aZ do konca sveta s najvacsim uzitkom Cirkev
kazdodenne kona po celom svete.

OTAZKA LXIX.
Ako sa lisi sviatost’ od obety?

Medzi tymito dvomi strankami je vel'ky rozdiel. Sviatost sa totiz
dokonava posvatenim, ale cela moc obety spociva v tom, Ze sa obetuje.
Ak sa teda prevelebna Sviatost uchovava na oltari alebo sa prinasa
chorému, ma vlastnost sviatosti nie obety. A vtedy, ked’ je sviatostou
tak tym, ktori ju prijimajq, je pramenom zasluh a prinaSa im vsSetky
vyhody, ktoré uz boli spomenuté. Pokial je ale obetou, ma moc
sposobovat nielen zasluhy, ale robit’ aj zadostucinenie. Lebo tak ako
Kristus Pan ndm vo svojom utrpeni vymohol zasluhy i zadostucinil,
podobne aj ti, ktori tuto obetu prinasaju a s nami zdiel'ajq, si zasluhuju
uzitok z utrpenia Pana a spolo¢ne konaju zadostucinenie.

OTAZKA LXX.
Kedy bola ustanovena tato obeta Nového Zakona?

Tridentsky koncill®® nenechal Ziadne miesto pre pochybnosti
o tom, kedy bola tato obeta ustanovena, lebo sa vyslovil, Ze ju ustanovil
Kristus Pan pri poslednej veceri akoncil spolu sexkomunikaciou
zatratil tych, ktori by tvrdili, Ze sa nou Bohu neobetuje skutocna
a riadna obeta, alebo zZe obetovat tu neznamena nic¢ iné iba, Ze sa Kristus
podava ako potrava.

OTAZKA LXXI.
Obeta sa nesmie prinasat svatym alebo inym stvoreniam.

Tento koncil taktiez nezabudol starostlivo vysvetlit, Ze obeta sa
prinasa iba Bohu. Lebo hoci Cirkev si niekedy zvykla sluZit omse aj na
pamiatku a ku cti svatych, predsa vSak uci, Ze obeta sa neprinasa im, ale
iba Bohu, ktory svatych korunoval nesmrtelnou slavou. Knaz totiz

160 Segs. 22. cap. 1. can. 1. a 2.
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nikdy nehovori: ,Obetujem tebe Peter alebo Pavol obetu”, ale
prinasajuc obetu iba samotnému Bohu, vzdava mu vd'aky za vzneSené
vitazstvo blahoslavenych mucenikov a prosi o ich prihovor, aby oni,
ktorych pamiatku slavime na zemi, racili za nas orodovat v nebesiach.

OTAZKA LXXIL
Odkial’ pochadza toto ucenie o obete a kiiazstve Nového Zakona?

To Co o pravosti tejto obety predklada katolicka Cirkev, to prijala
zo slov Pana, ktory v ten posledny veCer odovzdavajuc tieto presvateé
tajomstva aposStolom, povedall®l: ,7oto robte na moju pamiatku”
Vtedy, ako to uci svaty koncil, ich ustanovil za knazov a uloZil im, aby
oni sami a aj ti, ktori po nich do knazského uradu nastupia, prinasali
a obetovali Bohu telo Pana. To isté jasne dosvedcuju aj slova Apostola
Korintanom, ked’ hovoriltz: ,NeméoZete pit’ Panov kalich aj kalich zlych
duchov; nemoézZete mat’ podiel na Pdnovom stole aj na stole zlych
duchov’. Tak ako pod stolom zlych duchov je treba rozumiet oltar, na
ktorom sa im obetovalo, podobne (ak sa ma zakladat na pravdivom
dokaze to, Co hovori Apostol) stél Pana nemézZe znamenat nic¢ iné ako
oltar, na ktorom sa Bohu prinasala obeta.

OTAZKA LXXIIL
AKkymi hlavnymi obrazmi a proroctvami bola predznacena tato obeta?

Ked v Starom Zakone vyhladame obrazy a predpovede tejto
obety, tak vidime, Ze predovSetkym MalachiaS o nej prorokoval
najjasnejsie, a to tymito slovamilé3: ,Lebo od vychodu sinka az po zapad
je velké moje meno medzi ndrodmi a na kazdom mieste budii obetovat,
budu prindsat’ méjmu menu cistu obetu, lebo je vel'ké moje meno medzi
ndrodmi, hovori Pan zdstupov” OKrem toho bola tato obeta
predznacend r6znymi druhmi obeti, tak pred ako aj po zakone danom
MojziSom. Lebo tato jedna obeta, ktora je dokonanim a doviSenim
vSetkych, obsahuje vsebe vSetky dobré ucinky, ktoré sa v tychto
obetdch naznacovali. V nicom vSak nevidime jasnejSi obraz
eucharistickej obety ako v obeti Melchizedechovej, lebo sam nas

1611 k. 22.19. 1. Kor. 11. 24. sq.
162 1. Kor. 10. 20, 21.
183 Mal. 1. 11.
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Spasitel’ pri svojej poslednej veCeri obetoval Bohu Otcovi svoje telo
a krv pod sp6sobom chleba a vina a dosvedcil, Ze on bol ustanoveny za
knaza naveky podl'a radu Melchizedechovho.

OTAZKA LXXIV.
V omsi svitej sa kona ta ista obeta, ktora bola prinesena na kriZi.

Vyznavame a musi sa verit, Ze je to jedna a ta ista obeta, ktora sa
v omSi kona a ktora bola prinesena na krizi, ako aj to, Ze to €o sa obetuje,
je jedno ato iste, totiz nas Kristus Pan, ktory raz krvavym spdsobom
obetoval sam seba na oltari kriza. Krvava a nekrvava obeta nie su dve,
ale iba jedna obeta, ktorej obetovanie sa kazdy den obnovuje v omsi
svatej, ako to ustanovil Pan Jezis: , Toto robte na moju pamiatku”.

OTAZKA LXXV.
Je tieZ jeden kilaz oboch obiet.

Ale je jeden a ten isty knaz Kristus Pan lebo sluZobnici, ktori tito
obetu konaju, ked obetuju jeho telo akrv, nezastupuju svoju ale
Kristovu osobu. Toto je mozné dokazat aj zo slov posvacovania, lebo
knaz nehovori: , Toto je telo Kristovo®, ale , Toto je moje telo”. Vtedy
totiZ berie na seba osobu Krista Pana a premiena podstatu chleba a vina
na pravu podstatu jeho tela a krvi.

OTAZKA LXXVL.
Omsa je nielen obetou chvaly, ale aj zI'utovania.

Tak, ako sa vyslovil sviaty Tridentsky koncillé4, je potrebné
bez akychkolvek pochybnosti vyucovat, Ze najsvatejSia obeta svatej
omsSe nie je iba obetou chvaly a vd'akyvzdavania, ani iba obycajnou
pamiatkou obety vykonanej na krizi, ale Ze je tieZ skuto¢nou zmiernou
obetou, ktorou Boh byva uzmiereny s nami a nam milostivy. Preto, ked’
tuto najsvatejSiu obetu kondame a obetujeme ju s Cistym srdcom
i hortcou vierou a sme naplneni bolestou nad svojimi nepravostami,
tak nemoze byt pochyb o tom, Ze ,dosahujeme milosrdenstvo u Pdana
a nachddzame milost’ a pomoc v pravom case 165, lebo Pan ma v tejto

164 Sess. 22. cap. 2. can. 3.
165 7id. 4. 16.

94



O SVIATOSTI OLTARNE]

obete také zal'ibenie, Ze nam udel'uje dar milosti a kajucnosti a odpusta
nam hriechy. Preto je ddélezita tato modlitba Cirkviléé: ,Kolkokrdt sa
sldvi pamiatka tejto obety, tolkokrdt sa kond dielo nasej spdsy”, lebo
prostrednictvom tejto nekrvavej obety na nas prudia najhojnejSie
uzitky Panovej krvavej obety.

OTAZKA LXXVIL
Uzitok om3Sovej obety sa dotyka aj zomrelyrch.

Potom nech duchovni pastieri vysvetlia, aki moc tato obeta ma
a to, Ze prospieva nielen obetujucemu a prijimajucemu, ale aj vSetkym
veriacim, ktori bud’ s nami Ziju tu na zemi, alebo uz skonali v Panovi, ale
ich hriechy esSte neboli Uplne odpykané. PretoZe podla najistejSej
apostolskej tradicie sa za zomrelych obetuje s nie mensim uzitkom ako
za zivych, ked sa obetuje za ich hriechy, tresty, zadostucinenia
a akékol'vek iné protivenstva a tazkosti kazdého druhu.

OTAZKA LXXVIIL

Ziadna om$a sltizena podl'a vieobecného Cirkevného poriadku sa
nemoZe nazyvat vlastna.

Z toho lahko pochopime, Ze vSetky omsSe, kedZe vedu
k spolotnému prospechu a spase vSetkych veriacich, sa povazuju za
spoloCné pre vSetkych.

OTAZKA LXXIX.
AKy ciel maju obrady tejto obety?

Obeta omsSe sa slavi mnohymi prevzneSenymi a velebnymi
obradmi, z ktorych Ziaden nesmie byt povaZovany za zbytocny alebo
prazdny, ale vSetky smeruju k tomu, aby sa jasnejSie vyjavila velebnost
tejto vzneSenej obety a aby veriaci sledujuc tieto spasitelné tajomstva
boli roznieteni k uvazovaniu o BozZich veciach, ktoré sa v tejto obete
ukryvaju. Ale o tychto obradoch nebudeme podrobnejsie hovorit
jednak preto, Ze tato zaleZitost by si zasluhovala obsirnejsi vyklad, ako

166 Secreta Dom. 9. post Pont.
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to umoznuje tato kniha a jednak preto, Ze duchovni pastieri maju po
ruke mnoho diel a spisov, ktoré na tdto tému napisali ndbozni a
vzdelani muzi.

Tol'ko teda k vysvetleniu, ktoré sme s pomocou BoZou urobili
o najhlavnejsich ¢lankoch ucenia tykajiceho sa Sviatosti oltarnej ako
sviatosti a ako obety.
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DOGMY KATOLICKE] CIRKVI
O SVATE] OMSI

Text je prevzaty z:

Ludwig Ott. FUNDAMENTALS OF CATHOLIC DOGMA. (Nihil Obstat:
Jeremiah O’Sullivan, D.D.; Imprimatur: Cornelius Ep. Corgagiensis et
Ap. Adm. Rossensis, Roman catholic Books, Fr. Collins, Colorado 1954)

Josef Neuner, Heinrich Roos. VIERA CIRKVI V URADNYCH
DOKUMENTOCH JE] MAGISTERIA. (Imprimatur: Mons. Dominicus
Téth, Eppus - Vicarius generalis, Tyrnaviae, die 14. 6. 1995, Nr.
2265/95. Dobra kniha. 1995).

Henry Denzinger. The Sources of Catholic Dogma. Enchiridion
symbolorum, definitionum et declarationum de rebus fidei et morum.
(Nihil Obstat: Dominic Hughes, O.P. Censor Deputatus; Imprimatur
Patrick A. O'Boyle Archbishop of Washington. 1955). Citacie su v tvare
D xxx.
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www.tridentskaomsa.weebly.com/dokumenty

97


http://www.tridentskaomsa.weebly.com/dokumenty

DOGMY KATOLICKE]J CIRKVI O SVATE] OMSI

DOGMY KATOLICKE] CIRKVI O SVATE] OMSI

(De Fide)

+ Svata omsSa je pravou a vlastnou obetou.1¢”

+ V obeti sv. omSe sa spritomnuje Kristova obeta na krizi, slavi
sa jej pamiatka a uskutocnuje sa jej spasonosna moc.168

+ Pri obeti sv. omSe a obeti na kriZi su obetny dar a hlavny
obetujuci knaz identicki, rozdielny je iba sposob adruh
prinesenia obety.16°

+ Obeta sv. omSe nie je iba obetou chvaly a vd'akyvzdania, ale
tieZ zmiernou a prosebnou obetou.!79

» Podstatny obetny ukon spociva jedine v premeneni. (Sent.
communis.)

Dogma je vyrok, ktory je predmetom BoZskej a katolickej viery a ktory
Cirkev vyslovne prostrednictvom riadneho Ucitel'ského tradu,
papezskym vyrokom, alebo koncilovou definiciou vyhlasuje za Bohom
zjaveny tak, Ze jeho popretie je herézou.

Tvrdenie je Opacné tvrdenie je
Dogma (de fide) = Najvyssi stupen | Blud (heréza) = popieranie
istoty t.j. pravda dogmy
Sententia communis = Spolocna Mylna mienka
mienka (myslienka)

167 |, Ott. Book 4, Part 3, Sect. 2 lll. § 19. The Sacrificial Character of the Eucharist according to the
Teaching of the Church; D 948, D 585

168 | Ott. Book 4, Part 3, Sect. 2 III. § 22. 1. Tile Relation of the Sacrifice of the Mass to the Sacrifice
of the Cross; D 938

169 | Ott. Book 4, Part 3, Sect. 2 IIl. § 22. 2. Tile Relation of the Sacrifice of the Mass to the Sacrifice
of the Cross; D 940

170 |, Ott. Book 4, Part 3, Sect. 2 IIl. § 25. The Effects of the Sacrifice of the Mass; D 950
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KAPITOLA I. SKUTOCNOST OMSOVE] OBETY
§ 19. Obetny charakter Eucharistie podl'a uc¢enia Cirkvil7!

1. Uéenie Cirkvi

Svita omsSa je pravou a vlastnou obetou. (De fide)

Tridentsky koncil proti atokom reformatorov, ktori zavrhovali
obetny charakter Eucharistie alebo ho vykladali iba ako obetu
v nevlastnom zmysle, vyhlasil Ze Eucharistia je pravou a vlastnou
obetou: ,Kto hovori, Ze v omsi sa neobetuje Bohu pravd a viastnd obeta,
alebo Ze obetny tikon nespociva v nicom inom, iba Ze sa ndm Kristus

ddva za pokrm, nech je exkomunikovany.” Si quis dixerit quam nobis
dandum Christum ad manducandum, anathema sit. D 948. Pred reformatormi
Viklef popieral, Ze Kristus ustanovil obetu omsSe. D 585.

Zaporny postoj protestantov Kk tejto otazke vychadza
z nespravneho predpokladu, Ze omSova obeta podl'a katolickeho ucenia
je samostatnou obetou popri Kristovej obete na krizi a Ze ako taka na
zaklade obetnej ¢innosti knaza ex opere operato umoznuje odpustenie

osobnych hriechov a trestov za hriechy (Apologia conf. art. 24). Porov.
Luther, Articuli Smalc. P. II art. 2; Kalvin, Inst. Christ. rel. IV 18,1-3; Heidelbersky
katechizmus, ot. 80 "zloreCené modlarstvo"), namietky evanj. teolégov na zaklade
7id 9, 12. 28 (efapox - raz a navzdy).

2. Rozdiel medzi sviatostou a obetou

Hoci sviatost a obeta Eucharistie sa uskutocniuje tou istou
konsekraciou, predsa len su pojmovo rozdielne. Eucharistia je
sviatostou, ak sa v nej Kristus poZiva ako pokrm duse; eucharistia je

171 Cislovanie paragrafov zodpoveda origindlnemu textu publikécie: L. Ott. Fundamentals of Catholic
Dogma.
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obetou, ak sa v nej Kristus ponika Bohu ako obetny dar: rationom
sacrificii habet, in quantum offertur, rationom sacramenti autom, in quantum
summitur, et ideo effectum sacramenti habet in eo, qui summit, effectum autom

sacrificii in eo vel in his, pre quibus offertur. Summa theol. III 79,5. U¢elom
sviatosti je v prvom rade posvitenie Cloveka, iCelom obety je oslava
Boha. Ako sviatost’ je Eucharistia trvalou realitou (res permanens), ako
obeta je prechodnym ukonom (actio transiens).

§ 20. Obetny charakter Eucharistie podl'a svedectva Sviatého Pisma

1. Svedectva Starého zakona
a) Melchizedechova obeta ako predobraz om$ovej obety (Gn 14,18 n.):

A salemsky krdl’ Melchizedech priniesol chlieb a vino,; bol totiz
kniazom najvyssieho Boha a pozehnal ho (Abrahdma).” Podla
tradicného vykladu Melchizedech priniesol chlieb a vino (proferens, nie
offerens), aby priniesol Bohu obetu, ako bolo zvykom pri oslave
vitazstva, nie teda na osviezenie unavenych bojovnikov. Tento vyklad
podporuje vyslovny poukaz na Melchizedechovo kiiazstvo. Specifickou
knazskou cCinnostou je obeta. Podla mesianskeho proroctva Zalmu
109,4, ktoré potvrdzuje list Zidom (5, 6; 7, 1 n.), je Kristus kitazom podl'a
radu Melchizedechovho, to znamena, Ze je sucasne kralom a knazom a
podl'a vykladu tradicie prinasa podobnu obetu ako Melchizedech. Tato
obeta nemoze spocivat v nicom inom ako v obetovani jeho Tela a Krvi
pod sposobmi chleba a vina pri poslednej veceri a pri sv. omsi.

Ako zZidovsky Filén, tak aj krestanska tradicia predpokladaju, Ze
Melchizedech priniesol Bohu obetu chlebom a vinom. Otcovia vidia v
Melchizedechovej obete predobraz eucharistickej obety. Sv. Augustin
hovori: , Tam vystupila prvykrdt obeta, ktortu teraz prindsaju krestania
Bohu na celom svete“(De civ. Dei XV 22). Porov. Cyprian, Ep. 63,4; In Matth. IV
26,26.
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b) Proroctvo proroka Malachiasa

U Malachiasa (Mal 1,10 n.) Boh hovori ustami proroka k Zidovskym
knazom: , Neprijmem obetu z vasich ruk. Lebo od vychodu sinka az po
zdpad je velké moje meno medzi ndrodmi a na kaZdom mieste budu
obetovat, budu prindsat’ mojmu menu obetu cistu, lebo vel'ké je moje
meno medzi ndrodmi, hovori Pan zdstupov.”

Boh tu ohlasuje zruSenie zZidovského obetného kultu a predpoveda
novy, ¢isti obetu. Pod touto obetou nie je moZné chapat obety pohanov,
prozelytov a Zidov v diaspore, pretoZe prvy druh obety nie je vdosledku
modlosluZby obetou ¢istou (porov. 1 Kor 10, 20). Zidovské obety sa potom
neprinasali ,na kaZdom mieste’. Okrem toho sa obety, ktoré Zidia
z diaspory prindSali mimo Jeruzalema, povazovali za nezakonné.
Univerzalnost uctievania Boha a novej obety, ktord sa ohlasuje
v proroctve, jasne poukazuje na mesiassku éru. (Porov. Z 11, 28 n.; Iz 49,
6) NemoZe tym byt myslena ani obeta na kriZi, pretoZe bola prinesena
iba na jedinom mieste. Proroctvo sa spliia aZ sviatou omsou, ktora je
skutoCne prinasand ,na kazdom mieste” (v zmysle moralnej
univerzalnosti) a vzhl'adom na obetny dar a primarneho obetujuceho,
ktorym je Kristus, je obetou Cistou. Porov. D 939.

UZ najstarSia tradicia vztahovala MalachiaSovo proroctvo

k Eucharistii. Porov. Didaché 14,3; Justin, Dialég. 41; Ireneus, Adv. haer. 1V 17,5;
Augustin, Tract. adv. Jud. 9,13.

c) Izaias ohlasuje pre mesiansku dobu knazstvo z pohanov ,4 aj z nich si
vezmem za kniazov a levitov - hovori Pan.“(1z 66,21). Osobitny knazsky
stav podla starozakonného ponatia nie je myslitel'ny bez obety.

2. Svedectva Nového zakona
a) Ustanovenie omS$ovej obety

Na obetny charakter Eucharistie poukazuje uz skutocnost, Ze
Kristus spritomnil svoje Telo a svoju Krv pod oddelenymi sp6sobmi,
a to vo forme obety. Oddelené sp6soby symbolicky predstavuju
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oddelenie Tela a Krvi Kristovej, ktoré sa redlne uskutoCnilo v obete
kriza.

Slova ustanovenia dosvedcuju obetny charakter Eucharistie.
Kristus oznacuje svoje Telo ako obetné telo a svoju Krv ako obetnt krv,
ked' vyhlasuje: , Toto je moje Telo, ktoré sa ddva za vds. Toto je moja

Krv, ktord sa vylieva za vds. “Vyrazy ,dat’telo”; ,, vylievat' krv“sud biblické
obetné terminy, ktoré vyjadruju prinesenie pravej a vlastnej obety.

Dalej Kristus oznacuje svoju Krv ako krv zmluvy. PretoZe stara
zmluva Boha s Izraelom bola uzatvorena prinesenim krvavych obeti (Ex
24, 8: ,Hla, toto je krv zmluvy, ktoru Pan uzavrel s vami na zdklade
vsetkych tychto slov”, a teda podl'a biblického ponatia je krv zmluvy
totoZna s krvavou obetou. Ze sa obetny tikon deje aj v pritomnosti, to
naznacuje pritomny cas participia didomenén (Lk) a ekchynnomenoén (Mt,
Mk, Lk), aj ked gramaticka forma nevyluCuje vztah k najblizse;j
buducnosti.

Osobitne si treba vSimnut Lukasa (Lk 22, 20), kde sa tvrdi, Ze krv sa
vylieva z kalicha, a tym sa odkazuje na suCasné eucharistické slavenie.
Z vyroku: , Toto robte na moju pamiatku” (Lk 22, 19; porov. 1 Kor 11, 24)
vyplyva, Ze eucharisticka obeta ma byt trvalou institiciou Nového
zakona.

b) Naznaky omSovej obety

V texte (Heb 13, 10): ,Mdme oltdr, z ktorého nemaji prdvo jest’ ti,
co slizia stanku.”,Jest’ z oltdra"znamena poZivanie obetnych pokrmov,
ktoré sa prinasali na oltar. Tento vyrok v doslovnom zmysle moZno
vztahovat bud’ na pozivanie Eucharistie alebo v prenesenom zmysle na
ucast na plodoch Kristovej smrti na krizi. Zda sa, Ze kontext hovori viac
pre tento obetny zmysel (porov. vers 11 n.).

Text (1 Kor 10,16-21) porovnava poZzivanie Eucharistie s pozivanim
zidovskych a pohanskych obetnych pokrmov: vzajomne sa vylucuje
ucast na ,stole Pina“a Ucast na ,stole démonov” Vers 21.: ,NemoZete
pit’ Panov kalich aj kalich zlych duchov; neméZete mat podiel na
Pdnovom stole aj na stole zlych duchov.” Tato argumentacia
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predpoklada, Ze Eucharistia je obetnym pokrmom; obetna hostina vSak
nie je mozna bez predchadzajiceho prinesenia obety. Porov. D 939.

§ 21. Obetny charakter Eucharistie podl'a svedectva tradicie

1. Prednicejska doba

A. Harnack a Fr. Wieland tvrdili, Ze Cirkev v prvych dvoch
storociach poznala iba subjektivnu, duchovnu obetu chvaly, klanania sa
a vd'akyvzdania. AZ Ireneus (podla Harnacka aZ Cyprian) zaviedol
namiesto subjektivnej obety objektivnu, vecnd obetu Tela a Krvi
Kristovej. AvSak z najstarsSich svedectiev vysvita, Ze Cirkev od svojho
zaloZenia videla v Eucharistii objektivnu obetu.

Didaché prikazuje (c. 14):

[. Zhromazd'ujte sa v den Pana, lamte chlieb a vzdavajte vd'aky, ked’ ste
predtym vyznali svoje hriechy, aby vaSa obeta (thysia) bola Cista.

II. Nikto, kto ma so svojim bliZnym spor, nech s vami nechodji, pokial sa
nezmieril, aby vasa obeta nebola znesvatena.

[II. Lebo to je ta obeta, o ktorej hovoril Pan: ,Na kaZzdom mieste a v
kazdej dobe sa mi bude prindsat’ obeta cCistd; ved’ ja som velky Kradl -
hovori P4an zdstupov, a moje meno je obdvané medzi ndrodmi.“ (Mal 1,
11.14). Totoznost eucharistickej obety s obetou predpovedanou
MalachiaSom a narazka na Mt 5, 23 n. (,,Ked teda prindsas dar na oltdr...)
dosvedcuju, Ze Eucharistia je chapana ako vonkajsi obetny dar.

Podl'a sv. Klementa rimskeho (okolo r. 96) spociva uloha biskupov
v prinasani obetnych darov. V jeho liste ¢itame: , Bude pre nds nemalym
hriechom, ak z biskupského turadu vytlacime tych, ktori bezuhonne a
svdto prindsali dary.” Vyraz ,prindsat’ dary” (prosferein ta déra)
poukazuje na vecny obetny dar.

Sv. Ignac z Antiochie (f okolo r. 107) naznacuje obetny charakter
Eucharistie tym, Ze hovori v tej istej suvislosti o Eucharistii a o oltari;

oltar vSak je obetnym miestom (thysiastérion). Filad 4: ,Majte teda na
pamadti iba sldvenie Eucharistie; lebo je iba jedno Telo ndasho Pdna JeZisa
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Krista a iba jeden kalich na spojenie s jeho krvou, iba jeden oltdr, prave
tak ako je jeden biskup so svojim knazstvom a s diakonmi. “Porov. Ef 5,2.

Sv. Justin martyr (1 okolo r. 165) vidi v obete pSeni¢ného pokrmu,
ktord prinasali vylie¢eni z malomocenstva, predobraz Eucharistie. Cista
obeta, ktoru predpoveda Malachias a ktora sa bude prinasat na kazdom
mieste, je podl'a neho: ,eucharisticky chlieb a kalich Eucharistie.” (Dial.
41). Eucharisticky chlieb je vSak podl'a Apol. I. 66 Telom Kristovym a
eucharisticky kalich je jeho Krvou. Podl'a Dial. 117 sa zd3, Ze svaty Justin
nespravne kladie na rovnaku uroven eucharisticki obetu a modlitby
a vzdavanie vd'aky pri slaveni Eucharistie: , 70, Ze modlitby a vzddvanie
vdaky, ktoré prindsaju dostojné osoby, su samé dokonalé a Bohu milé
obety, tvrdim aj ja. Lebo to bolo krestanom odovzdané Tradiciou, aby
to robili. “Komentar je namiereny proti hmotnym zZidovskym obetam.
Nevylucuje moznost, aby Telo a Krv Kristova spolu s modlitbami
avd'akyvzdavanim, v ramci ktorych sa obetuju, boli chdpané ako obetné
dary krestanov.

Sv. Irenej z Lyonu (t okolo r. 202) udi, Ze Telo a Krv Kristova su
,obetou Nového zdkona, ktoru Cirkev prijala od apostolov a ktoru

prindsa Bohu na celom svete. “Je to vyplnenie MalachiaSovho proroctva
(Adv. Haer. IV 17,5; porov. IV 18,2 a 4).

Tertulidn (po r. 220) oznacuje ucast na slaveni Eucharistie ako
moznost ,stdtie pri oltari BoZom“a sv. prijimanie ako ,ucast na obete”
(participatio sacrificii, De orat. 19).

Sv. Cyprian (1t 258) uci, Ze Kristus ako knaz podla radu
Melchizedechovho ,priniesol Bohu Otcovi obetu a to tu istu ako
Melchizedech, t.J. chlieb a vino, totiz svoje Telo a svoju Krv.” (Ep. 63,4).
,Kilaz, ktory napodobiiuje to, co robil Kristus, skutocne zaujima
Kristovo miesto a prindsa tam v Cirkvi praviu a dokonalu obetu Bohu
Otcovi, ked’ obetuje tak, ako to vidi, Ze sa obetoval Kristus. " (Ep. 63,14).

2. Post-nicejska doba

Vyznamnymi svedkami post-nicejského obdobia su svaty Cyril
Alexandrijsky, svaty Jan Zlatousty, svaty Ambroz a svaty Augustin.
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Sv. Cyril Jeruzalemsky (1 368) podava v 5. mystagogickej
katechéze popis slavenia Eucharistie, ako to bolo v jeho dobe zvykom v
Jeruzaleme. Konanie Eucharistie oznacCuje ako duchovnu obetu, ako
nekrvavu BozZiu sluZzbu, ako obetu zmierenia (n. 8). Obetnym darom je
,Kristus, usmrteny za nase hriechy.”(n. 10).

Sv. Jan Zlatousty (1t 407) odovodnuje vysoku dostojnost
katolickeho knazstva najma zo vzneSenosti eucharistickej obety, ktorej
obetnym darom je sam Kristus (De sacer. IIl 4). Napomina: ,Majte teda
Uctu, majte uctu pred tymto stolom, na ktorom my vsetci mame podiel,
pred Kristom, ktory bol za nds usmrteny, pred obetou, ktord lezi na
stole.”“(In Rom. 8,8).

Sv. Ambroz (t 397) uci, Ze pri omSovej obete je Kristus sucasne
obetnym darom a obetujucim knazom: ,Aj ked’ teraz nevidime, Ze
Kristus sa obetuje, napriek tomu on sam sa obetuje na zemi, ked’ sa
obetuje Telo Kristovo. Ano, je zrejmé, Ze dokonca on sdm sa obetuje

medzi nami, lebo jeho slovo posvacuje obetu, ktord sa prindsa.” (In Ps.
38,25).

Sv. Augustin (1 430) dosvedcCuje, Ze ,kaZdodennd obeta Cirkvi“ije
sviatostou, t.j. tajomnym obrazom jedinecnej Kristovej obety na krizi,
pri ktorej bol Kristus obetnym darom a obetujicim knazom v jednej
osobe. (De civ. Dei X 20, srv. Ep. 98 ,9). Obeta krestanov je prave ona
MalachiaSom predpovedana univerzalna obeta. (Tract. adv. Jud. 9,13).

Podobne ako Otcovia, dosvedcCuju aj staré omsSovée liturgie obetny
charakter Eucharistie. Porovnaj obetni modlitbu (anaphoru)
Serapiona z Thnuis a modlitby rimskeho kanonu, ktoré nasleduju po
konsekracii.

Scholastika vo vSetkom podstatnom zopakovala stanovisko Otcov.
Porovnaj S. th. N I 83, I. Mnohé vyklady sv. omsSe, ktoré boli aktualne
v stredoveku, si zamerané skor na liturgickl nez na dogmaticku
stranku obety omSe. HlbSie zaloZenie a Spekulativne rozvinutie nauky
o omSovej obete bolo vyhradené teol6gom v novoveku.
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KAPITOLA II. PODSTATA OMSOVE] OBETY

§ 22. Vzt'ah omSovej obety k obete kriza

1. Relativny charakter omSovej obety

OmsSovou obetou sa spritomnuje Kristova obeta na kriZzi,
oslavuje sa jej pamiatka a aplikuje sa jej spasonosna moc.

(De fide)

Zatial' Co obeta na kriZi je absolutnou obetou, pretoZe nie je ani
predobrazom buducej, ani obnovenim nejakej minulej obety, omSova
obeta je relativna, pretoZe ma podstatny vztah k obete na KkriZzi.
Tridentsky koncil uéi: ,Kristus zanechal svojej Cirkvi pri poslednej
Veceri viditelnu obetu, v ktorej ,,ona krvavd obeta, ktord mala byt raz
prinesend na Kkrizi, sa spritomnuje, jej pamiatka sa uchovdva az do
konca sveta a jej spdsonosnd moc na odpustenie hriechov, ktorych sa
kazdodenne doptstame, sa obracia v nds prospech. “D 938.

Na zaklade tohto vysvetlenia moZno vztah omSovej obety k obete
kriza blizSie definovat' ako spritomnenie (repraesentatio), pamiatku
(memoria) a obratenie v nas prospech (applicatio).

Obeta svitej omsSe je spritomnenim obety na Kkrizi, pretoze
obetované Kristovo Telo a Krv sa spritomnuju pod oddelenymi
sposobmi, ktoré symbolicky predstavuju skutocné oddelenie Kristovho
Tela a Krvi na kriZi. Dalej je obeta oms3e trvalou pamiatkou obety na
krizi, ktora trva az do konca vekov, ako to naznacCuje najma anamnéza
po konsekracii. Nie je to vSak len obyc¢ajna spomienka (D 950), ale prava
a vlastna obeta. Obeta omsSe je napokon udelenim plodov obety kriza
I'ud'om, ktori potrebuju spasu. Rimsky katechizmus nazyva omSovu
obetu obnovenim (instauratio) obety kriza (11 4,68.74).

Z relativnosti omSovej obety vyplyva, Ze nijako nezniZuje hodnotu
obety kriza. Obeta omSe Cerpa celd svoju silu z obety kriza, ktorej plody
aplikuje na jednotlivych l'udi. Porov. D 951.
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V Pisme sv. je vztah omSovej obety k obete na kriZi naznaceny
slovami ustanovenia Eucharistie (vydanie tela a preliatia krvi) v
Kristovom prikaze: ,7oto robte na moju pamiatku‘, a najma vo
vyhlaseni, ktoré sv. Pavol pripadja k tymto slovam: , VZdy, ked’ budete
jest’ tento chlieb a pit’ tento kalich, zvestujete Pdnovu smrt, kym
nepride.”(1 Kor 11, 26).

Z Otcov uz sv. Justin uvadza pamiatku utrpenia Pana v suvislosti
so slavenim Eucharistie. (Dial. 117,3). Porov. Cyprian, Ep. 63,9 a 17.

2. Podstatna totoZznost omS$ovej obety a obety na kriZi.

V obete svitej omSe a v obete Kkriza su obetny dar
a primarny obetujtci kilaz totozni; odliSna je len povaha
a sposob obety. (De fide.)

Tridentsky koncil vyhlasil: Una eademque est hostia, idem nunc
offerens sacerdotum ministerio, qui sa ipsum tunc in cruce obtuli, sola offerendi

ratione diversa.,,On je ten isty, ktory sa teraz obetuje skrze sluzbu svojich
kiniazov a ktory sa vtedy sdm obetoval na kriZi. Rozdiel spociva len v
sposobe obetovania.” D 940. Porov. encykliku ,Mediator Dei" Pia XII. (1947).

Obetnym darom je Telo a Krv Kristova a suCasne (per
concomitantiam) cely Bohoclovek Jezi§ Kristus. Sviatostné spdsoby
davaju obetnému daru zmyslovo viditel'nd pritomnost, ale samy vsak
k obetnému daru nepatria. Primarnym obetujucim kinazom je JeZiS
Kristus, ktory pouziva l'udského knaza ako svojho sluZobnika
- zastupcu a jeho prostrednictvom vykondva konsekraciu. Podla
tomistického nazoru Kristus v kazdej sv. omSi vykonava aj skuto¢nu
bezprostredni obetnu ¢innost, ktord vSak nemoZno chapat ako stihrn
mnohych po sebe nasledujiucich ukonov, ale ako jeden jediny
nepretrzity obetny ikon premeneného Krista.

Ciel obety je rovnaky pri obete sv. omSe ako pri obete kriza; v
prvom rade je to velebenie Boha, v druhom rade zmierenie, vzdavanie
vd’'aky a prosba.
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Zatial' Co obetny dar a primarny obetujici knaz st numericky
totozni, vonkajsi obetny ukon je numericky a Specificky rozdielny. Na
krizi sa obetny dar obetoval krvavym sposobom realnym oddelenim
Tela a Krvi (immolatio realis), vo svatej omsSi sa obetuje nekrvavym
sposobom mystickym oddelenim tela a krvi (immolatio mystica).

§ 23. Fyzicka podstata omSovej obety

Na fyzicku podstatu omSovej obety sa pytame otazkou: Ktora Cast
sv. omSe je vlastnym obetnym ukonom?

Zistovanie negaciou: VyluCovacou metédou si vSimnime jednotlivé
Casti omsSovej liturgie:

1. Podstatny obetny ukon nemdZe spocivat v ofertériu; lebo
vlastnym obetnym darom nie je chlieb a vino, ale Telo a Krv Kristova (D
949: ut ... offerent Corpus et Sanguinom suum). Prinesenie chleba a vina slizi
iba na pripravu obety.

2. Za podstatny obetny ukon nemodZe byt povaZované ani
prijimanie knaza. Obetnd hostina nepatri k podstate obety, pretoZe
existuju aj prave obety bez obetného pokrmu, napriklad Kristova obeta
na kriZi. PoZivanie obetného pokrmu uz predpoklada zaviSenie obety.
Prijimanie sa tiezZ nekonda v mene Krista, primarneho obetujiceho
knaza, nie je ani ako obeta primarne nasmerované na BoZiu oslavu, ale
k vlastnému uzitku prijemcu a taktiez nie je ani vhodnym predstavenim
Kristovej obety. Ani uCenie Tridentského koncilu nepodporuje spojenie
zakladného obetného ukonu s prijimanim, ked prehlasuje, Ze: ,Kto
hovori, Ze obetny tikon nespociva v nicom inom, iba Ze sa ndm Kristus
ddva za pokrm, nech je exkomunikovany.“(D 948).

3. Podstatny obetny ukon nespociva ani v prijimani knaza
v spojeni s konsekraciou, ako tvrdili mnohi zastupcovia destrukcnej
tedrie, podl'a ktorej k podstate obety patri zni¢enie obetného daru (napr.
Bellarmin, ]. de Lugo). Ostatne v prijimani nedochddza v skutocCnosti
k ziadnemu zniCeniu vlastného obetného daru, ale iba k zniceniu
sposobu. Proti tomuto nazoru hovori aj dovod uvedeny Tridentskym
koncilom v bode 2. Prijimanie knaza nie je konStitutivnou castou

108



EUCHARISTIA AKO OBETA

omsSovej obety, je vSak jej integralnou sucastou, pretoZe obetna hostina
nie je myslitel'na bez poZivania obetného pokrmu. Prijimanie veriacich
nie je nutneé ani pre platnost ani pre povolenost omsSovej obety, je vSak
vel'mi Ziaduce. D 955. Porov. D 944, 1528.

4. Podstatnym obetnym ukonom nie su ani modlitby po
premienani (J. Eck); lebo knaz ich nevyslovuje v mene Kristovom, ale vo
svojom vlastnom mene a v mene spoloCenstva. Nie su ani ustanovené
Kristom a v mimoriadnych pripadoch je mozné ich vynechat.

5. Ani ldmanie hostie (M. Cano) a zmieSanie spdsobov nepatria
k podstatnému obetnému ukonu, pretoZe oba obrady sa nekonaju
bezprostredne na obetnom dare, ale na spésoboch a v mimoriadnych
pripadoch je mozné ich vynechat. Obrad zmieSania ma okrem toho iba
cirkevny pévod.

Pozitivne zistenie: Nezostava teda ina moznost zaveru ako Ze:

Podstatny obetny tkon spociva jedine v premiefniani.
(Sententia communis)

Premienanie ustanovené Kristom, v Kristovom mene je konané
knazom na vlastnom obetnom dare a je spritomnenim obety na Kkrizi.
Na uskutoc¢nenie obety sa vyZaduje dvojita konsekracia, ako ju Kristus
vykonal pri poslednej veceri. Aj ked neprihliadame na priklad Krista, je
dvojita konsekracia potrebna, aby sviatostnym sposobom znazornila
realne oddelenie Tela od Krvi Kristovej, ktoré nastalo pri obete na krizi.

Podl'a sv. Gregora Nazianskeho knaz pri vysloveni konsekracnych
slov ,nekrvavym rezom oddeluje Telo a Krv Pdna, pricom pouZziva hlas
ako mec.“(Ep.171).VzhlI'adom na sp6sob vyjadrovania Otcov, teoldgovia
hovoria o nekrvavom alebo mystickom usmrteni BoZského obetného
baranka (immolatio incruenta, mactatio mystica). Aj sv. Tomas vidi
eucharisticky obetny tkon v konsekracii. Summa theol. I11, 82,10.

§ 24. Metafyzicka podstata omSovej obety

Otazka metafyzickej podstaty omsovej obety znie: Co robi z
dvojitej konsekracie obetny ukon?

109



EUCHARISTIA AKO OBETA

1. Pravdepodobné riesenie

V akte prinesenia obety (oblatio) treba rozliSovat' medzi vonkajSou
a vnutornou duchovnou strankou. VonkajSie prinesenie obety spocCiva
vo sviatostnom, mystickom oddeleni Tela a Krvi Kristovej, ktoré je
sposobené dvojitou konsekraciou ex vi verborum a ktoré je objektivnym
znazornenim (repraesentatio) historického rozdelenia Tela a Krvi JeziSa
Nazaretského na krizi. VonkajSiemu obetnému aktu, ktory kona Kristus
ako primarny obetujuci knaz prostrednictvom sekundarneho
obetujuceho knaza, zodpoveda vnutorny obetny akt, v ktorom Kristus
sam seba ponuka v posluSnosti a laske ako obetny dar nebeskému
Otcovi prave tak ako na krizi. VonkajSie a vnutorné prinesenie obety su
k sebe navzdjom v podobnom vztahu ako matéria a forma.

2. Tedria omSovej obety
a) Tedrie destrukcie

DesStrukené tedrie Cize immutacné, ktoré vznikli ako reakcia proti
reformacnému  popieraniu  obetného charakteru, vychadzaju
z predpokladu, Ze podstata omSového ukonu spocCiva v redlnom zniceni
alebo zmene obetného daru. Preto tiez vkladaji podstatu omsSovej
obety do realneho znicenia alebo zmeny obetného daru. K tomuto
zniCeniu obety dochadza podl'a Fr. Suareza pri zniCeni podstaty chleba
a vina, spdésobenom prepodstatnenim a vytvorenim Tela a Krvi
Kristovej, podla ]J. de Lugo a].B. Francelina v prechode Tela a Krvi
Kristovej do stavu pokrmu a napoja, takZe Telo a Krv su v akomsi
vonkajSom stave smrti, podl'a A. Cienfuega v dobrovolnom vzdani sa
senzitivnych funkcii sviatostného Tela a Krvi od konsekracie aZ po
zmieSanie sviatostnych spdsobov, podl'a R. Bellarmina, D. Sota a inych
v prijimani. M.]. Scheeben s ohl'adom na Suarezove nazory chape realnu
premenu ako zmenu k lepSiemu (immutatio perfectiva), ak premenenim
(z chleba a vina) vznikne Telo a Krv Kristova. VSetky tieto pokusy
o objasnenie, okrem ich vel'mi pochybného vychodiska a inych tazkosti,
zlyhavaju vzhl'adom na skutocnost, Ze skutotna zmena vlastného
obetného daru je vyliCena neporusSitelnostou premeneného Kristovho
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tela; akakolvek skutocnd zmena moOzZe nastat len v chlebe
a vine alebo ich sp6soboch.

Osobitnou formou tedrie zniCenia je téza, Ze podstatny obetny
ukon spociva v mystickom obetovani Krista uskutocnenom dvojitou
konsekraciou, nakolko vi verborum pod podobou chleba sa
spritomnuje iba Telo a pod podobou vina iba Krv Krista.

Podl'a G. Vasqueza staci pre koncept relativnej obety, aby predtym
dovrsSena realna zmena obetného daru bola Zivo zndzornena (immutatio
repraesentativa). Podl'a L. Lessia su konsekracné slova schopné per se
spOsobit realne oddelenie Tela a Krvi Kristovej. K tomu vsSak per
accidens nedochadza nasledkom neschopnosti utrpenia oslaveného
Kristovho Tela (immutatio virtualis). Podla L. Billota oznacenie
vnutorného obetného aktu suvisi s povahou obetného ukonu. Na to, co
zodpoveda sviatostnému spdsobu existencie Krista, sta¢i sviatostné
oddelenie jeho Tela a Krvi, ktoré ho predstavuje v urcitom vonkajSom
stave smrti a zniCenia (immolatio sacramentalis alebo mystica).

V tedrii tajomstva (0. Casel) je vyslovena myslienka, Ze omsa je
Ciselne totozna s historickou obetou na kriZi, t. j. Ze obeta kriza je
tajomnym sposobom nad vSetkymi casmi a dejinami pritomna v omsSi.
Dokazy zo Svatého pisma a Tradicie, uvadzané na podporu tejto
tajomnej realnej pritomnosti obety kriza v omsSi, nie su presvedcivé.
Tuto tedriu odmietol v roku 1947 papez Pius XII. v encyklike ,Mediator
Dei“ (D 2297,2).

b) Tedrie oblacie

Tedrie oblacie vychadzaju z predpokladu, Ze zniCenie obetného
daru, aj ked’ sa fakticky vyskytuje u vacsiny obeti, nepatri k podstate
obety. Podstatny obetny ukon spociva jedine v ponuknuti obetného
daru Bohu (oblatio). Podla toho spoCiva podstata omsSovej obety
v ponuknuti obety, ¢o Kristus osobne vykonava na oltari. Mystické
oddelenie Tela a Krvi dvojitou konsekraciou sa potom povaZzuje iba za

podmienku ponuknutia obety (pocetni franctzski teolégovia, v novsej dobe:
M. Lepin, M. de la Taille; V. Thalhofer, G. Pell, M. Hompel).
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V. Thalhofer sa domnieva, Ze existuje akasi Kristova nebeska
obeta, v ktorej sa oslaveny Kristus neustale obetuje nebeskému Otcovi.
Pri konsekracii vstupuje nebesky Velknaz a s nim aj jeho obeta do
pozemského Casopriestoru. Oddelenymi spO6sobmi sa navonok
viditeI'ne prejavuje vnutorny obetny akt, totoZny s vnutornym obetnym
aktom pri obete kriza. Vychodisko tohto vysvetlenia, totiz predpoklad
pravej Kristovej nebeskej obety, je vSak vel'mi sporné, pretoze k pravej
obete nepatri iba vnutorny, ale aj vonkajsi obetny ukon.

M. de la Taille povazuje za podstatny obetny ukon ponuknutie
obety, pre zmiernu obetu vSak vyZaduje aj obetné usmrtenie
(immolatio). Obeta historickej poslednej VeCere spocivala vraj
v ritudlnom ponuknuti obetného daru, ktory bol eSte len dodatocne
usmrteny na krizi. OmsSova obeta Cirkvi spociva v ritudlnom ponuknuti
obetného daru, ktory uz bol na kriZi usmrteny.

3. Zhrnutie

Teérie oblacie pravom prikladaju Kristovmu vnutornému
obetnému aktu rozhodujici vyznam. PretoZe vSak k podstate obety
patri aj vonkajsi obetny ukon, v ktorom sa vnuatorny obetny umysel
prejavi navonok, vyZaduje sa k podstate Kristovej obety na krizi jeho
slobodnym rozhodnutim pripustené redlne oddelenie jeho Tela a Krvi.
K podstate omSovej obety sa obdobne vyZaduje mystické oddelenie
Tela a Krvi Kristovej, spdsobené dvojitou konsekraciou. To je nielen
podmienkou prinesenia obetného daru, ale aj podstatnou stucastou
obety. Najvacsiu pravdepodobnost dosahuju preto ony tedrie omsSovej
obety, ktoré vzajomne spajaju sviatostné mystické usmrtenie dvojitou
konsekraciou a Kristov vnutorny obetny akt (N. Gihr, L. Billot, Dr. Diekamp
ai.).
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Kapitola 3. U¢inky a i¢innost om$ovej obete

§ 25. U¢inky om3Sovej obety

Obeta sv. omsSe nie je iba obetou chvaly a vd'akyvzdania,
ale tieZ zmiernou a prosebnou obetou. (De Fide)

Tridentsky koncil prehlasil: ,Kto hovori, Ze obeta omse je iba
obetou chvaly alebo vdakyvzdania, ... ale Ze nie je zmiernou obetou ... a
Ze sa nemd obetovat’ za Zivych alebo zosnulych, za hriechy, tresty,

zadostucinenia a iné potreby, nech je exkomunikovany.“Si quis dixerit,
missae sacrificium tantum esse laudis et gratiarum actionis, .. non autem
propitiatorium .. neque pro vivis et defunctis, pro peccatis, poenis,
satisfactionibus et aliis necessitatibus offerri debere: anathema sit. D 950.

1. Obeta chvaly a vd'akyvzdania

Obeta svitej omsSe je vzhI'adom na nekonecnu hodnotu obetného
daru a vzhl'adom na nekonefnu doéstojnost primarneho obetujiceho
kiaza najvzneSenejSou a najdokonalejSou obetou chvaly (=adoricie)
a vd'akyvzdania (sacrificium latreuticum et eucharisticum) a ako taka
moze byt obetovana jedine Bohu. Ked Cirkev kona omse ku cti a na
pamiatku svatych, neprinaSa obetu svatym, ale jedine Bohu. Pritom
spomina svatych s umyslom dakovat Bohu za milost a slavu,
prepoZi¢anu svatym a vzyva svatych o prihovor. D 941, 952. Zvyk slavit
Eucharistiu ku cti mucenikov na vyrocie ich umucenia sa objavuje uz v
2. stor. Porov. Martyrium Polycarpi 18,3; Cyprian, Ep. 39,3.

V liturgii je vyjadrena chvala Boha a vd'aka za dary stvorenia
a vykupenia predovsSetkym v eucharistickej modlitbe (prefacia a
kanon). Sv. Justin dosvedcuje: , Tento (predstaveny bratov, t). biskup)
prijima (obetné dary) a vzddva chvdlu a cCest’ Otcovi vsSetkého
stvoreného v mene Syna a Ducha Sviatého a predndsa dlhé
vdakyvzdanie za to, Ze sme sa stali hodnymi tychto darov.”(Apol.165).
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2. Zmierna a prosebna obeta

OmsSova obeta ako zmierna obeta (sacrificium propitiatorium)
sposobuje odpustenie hriechov a trestov za hriechy; a ako prosebna
obeta (sacrificium impetratorium) prindsa udelenie nadprirodzenych
a prirodzenych darov. Eucharisticka zmierna obeta mé6ze byt podla
apostolskej tradicie prinasana, ako to vyslovne vyhlasil Trid. koncil,
nielen za zivych, ale aj za duSe v oCistci (ES 1743, 1753). Biblické
svedectvo zmierneho charakteru omsovej obety sa opiera najma o Mt
26,28: ,Toto je moja krv novej zmluvy, ktord sa vylieva za mnohych?’?
na odpustenie hriechov.“Podl'a Heb 5,1 je kazdy knaz urCeny na to, ,aby
prindsal dary a obety za hriechy.” Janove akty (2. pol. 2. stor.) uz
poznaju ,/dmanie chleba® t.j. slavenie Eucharistie na hrobe zosnulého
tretiecho dna po umrti (n. 72). Tertulian dosvedcuje zvyk prinasat
Eucharisticku obetu za mrtvych na vyrocie smrti. De cor. mil. 3: ,Obety za
zosnulych prindsame na vyrocny den, ako aj v deni ich narodenia. " (por.
De monog. 10; De exhort. castit. 11). Cyril Jeruzalemsky oznacCuje omsSovu
obetu ako ,obetu zmierenia” (thysia hilasmu) a poznamenava:
,Obetujeme Krista, usmrteného za nase hriechy. Tym uzmierujeme
milosrdného Boha za nich (zosnulych) a za nds. “Cat. myst. 5.10. Sv. Cyril
tieZ dosvedcCuje, Ze pri svatej obete sa spomina aj na tych, ktori
potrebuji pomoc a Ze BoZia pomoc sa vyprosuje v ro6znych
zalezitostiach: ,Skrdtka, my vsetci sa modlime za vsSetkych, ktori

potrebuju pomoc a prindsame za nich tuto obetu.” (ibid. 5 8.) Porov.
Augustin, De cura pre mort, ger 1,3, 18,22, Enchir 110, Conf.

§ 26. U¢innost om3ovej obety
1. U¢innost omsovej obety vieobecne

Svata omSova obeta je sebaobetovanim Krista, primarneho
obetujuceho knaza a obetou Cirkvi, ktorej bola Eucharistia odovzdana
Kristom ako obeta a sviatost. D 938. Teda v striktnom zmysle slova

172 yyraz: ,,za mnohych“ je uvedeny v: Pismo svaté. Novy Zakon Il. Listy apostolské a zjavenia sv. Jdna
apostola. Nakladom spolku sv. Adalberta (Vojtecha). V Trnave 1914. Citacia je zhodna s textom
uvedenym v Ludwig Ott. Fundamentals of Catholic Dogma. V novom preklade Sv. Pisma je uvedené:
»Za vsetkych”.
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neexistuje Ziadna ,stkromnd omsa“ (D 944); je to obeta celebrujuceho
knaza a spoluobetujucich veriacich.

a) Ako sebaobetovanie Kristovo posobi obeta omSe ex opere
operato; to je nezavisle od mravnych kvalit celebrujiuceho knaza
a spoluobetujucich veriacich. Tridentsky koncil vyhlasil: , Toto je ta
cistd obeta (Mal 1, 11), ktord nemoézZe byt poskvrnend nijakou
nehodnostou alebo zlobou tych, co ju prindsaju.“D 939.

b) Ako obeta Cirkvi p6sobi omSova obeta quasi ex opere operato,
pretoZe Cirkev ako svata a nepoSkvrnena nevesta Kristova (Ef 5, 25 n.) je
vZdy mila Bohu.

c) Ako obeta celebrujiceho kiaza a spoluobetujicich veriacich
pO6sobi omSova obeta ako kazdy dobry skutok ex opere operantispodla
stupna osobnej mravnej dispozicie. Summa theol. II1. 82,6.

2. Uéinnost zmiernej a prosebnej obety

Podl'a nduky Tridentského koncilu sa omSova obeta prinasa ako
zmierna obeta ,za hriechy, tresty za hriechy a zadostucinenie” (pro
peccatis, poenis, satisfactionibus), ako prosebna obeta , za iné potreby “(pro
aliis necessitatibus). D 950.

a) Obeta sv. omSe bezprostredne nespoOsobuje odpustenie
hriechov ako sviatosti krstu a pokania, ale prostrednictvom udelenia
milosti k pokaniu. Tridentsky koncil uci: ,Zmiereny touto obetou Pdn
udeluje milost’ a dar pokdnia a odpusta previnenia a hriechy, aj keby
boli akokolvek velké.“D 940.

b) OmsSova obeta spdsobuje odpustenie casnych trestov za
hriechy, zostavajucich po odpusteni hriechov a vecného trestu, nielen
prostrednictvom udelenia milosti k pokaniu, ale aj bezprostredne,
pretoZe zadostucinenie JeZiSa Krista bolo Bohu poniknuté ako nahrada
za naSe zadost'ucinenie, pripadne za utrpenie dusi v ocistci. Miera
trestov za odpustené hriechy sa pre zZivych riadi podla stupna ich
dispozicie. DuSiam v ocistci sa pridel'uje zadostuciniujuci uCinok
omsSovej obety na sposob prihovoru (per modum suffragii). PretoZe su
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v stave milosti a nekladu Ziadnu prekazku, teolégovia vo vSeobecnosti
ucia, Ze sa im neomylne odpusta aspon cast trestov za ich hriechy.
Podl'a ucenia Tridentského koncilu m6zu duse v ocistci ,dosiahnut’
pomoc predovsetkym bohumilou oltarnou obetou. “D 983.

c) Obeta sv. omSe by sice mala vZdy dosiahnut vyprosenie dobier,
lebo sa dovolavame pomoci primarneho obetujuceho kinaza - Krista.
PretoZe vSak nie vZdy su dané potrebné podmienky na vypocutie
prosby zo strany tych, za ktorych sa prosebna obeta prinasa a zo strany
vyprosovanej veci, je u€inok prosebnej obety v skutocnosti neisty.

§ 27. Hodnota a plody omSovej obety
1. Hodnota om$ovej obety
a) Vnutorna hodnota (secundum sufficientiam)

Vnutorna hodnota obety svitej omse, teda jej osobitna déstojnost
a ucinna sila sama osebe (in aetu primo), je nekonecna vzhl'adom na
nekonecnud dostojnost obetného daru aprimarneho obetujiuceho
knaza.

b) Vonkaj$ia hodnota (secundum efficaciam)

Ako obeta chvaly a vd'akyvzdania je omSova obeta tieZ Co do svojej
vonkajSej hodnoty, t.j. o do svojho vonkajsSieho ucinku, nekonecna,
pretoZe ucinky klanania a vd'akyvzdania sa bezprostredne vztahuju na
Boha, ktory ako nekonec¢na bytost mo6ze tento nekonecny ucinok prijat.

Ako zmierna a prosebna obeta ma obeta sv. omSe konecnu
vonkajsiu hodnotu, pretoze uCinky zmierenia a prosieb sa vztahuju na
lI'udi, ktori ako stvorenia mozu prijat iba konec¢ny ucinok. Z toho sa
vysvetl'uje cirkevna prax prinaSat CastejSie obetu svdtej omSe na ten
isty umysel.

Zatial' ¢o vonkajSia zmierna a prosebna hodnota omSovej obety je
intenzivne, t.j. podl'a miery uc¢inku, konecna, extenzivne, t.j. podl'a poctu
moznych ucastnikov a podl'a pravdepodobného nazoru (Cajetan a i.) je
nekonecna (indefinitivna). Ako vSetci teoldgovia pripustaju, uzitok
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obety, ktory patri vSetkym veriacim (fructus generalis), sa nezmensuje ak
vzrasta pocet veriacich. Prave tak sa nezmensSuje uZitok obety, patriaci
celebrujucemu knazovi a spoluobetujucim veriacim (fructus
specialissimus), ak koncelebruje viac knazov spolo¢ne a ak je pritomny
vacsi pocet veriacich na obete omsSe.

Analogicky moZno predpokladat, Ze uzitok obety pripadajuci tym,
za ktorych sa obetuje (fructus specialis), nie je mensi, ked' sa obetuje za
viacero osob. KedZe kazdy ucastnik dostava len konecné ovocie obety
zodpovedajiuce jeho dispozicidm, nekonecna plnost poZehnani
Kristovej obety sa nemoze vycCerpat.

Naopak, mnohi teolégovia ucia, Ze Boh pevne stanovil pre kazdu
sv. omSu obmedzend mieru fructus specialis. TakZze sa tento fructus
specialis zmensSuje, ak je rozdeleny na viacerych prijemcov. Existenciu
takého BoZského ustanovenia sa snazia dokazat z cirkevnej praxe, zZe
obeta svatej omSe sa prinasa aj za jednotlivé osoby a v zalezitostiach
jednotlivcov.

2. Plody omS$ovej obety

Pod pojmom plody omsSovej obety sa rozumeju ucinky, ktoré
vytvara omsova obeta ako zmierna a prosebna obeta ex opere operato:
zmierne, zadostCiniace a prosebné uzitky. Od Cias Scota sa rozlisSuju
trojaké uzitky:

a) VSeobecny omsSovy uZitok (fructus generalis). Ten prinasa uzitok
celej Cirkvi, Zijucim veriacim a duSiam v oCistci, nezavisle od umyslu
celebrujuceho knaza, lebo kazda omSova obeta je obetou Cirkvi (D 944).
Porov. modlitby ofertoria.

4 /7 Vv

b) Osobitny omSovy uZitok (fructus specialis, ministerialis, medius).
PrinaSa uzitok tym osobam, ¢i zZijucim alebo zomrelym, za ktoré sa
zvlastnym spdsobom prinasa (aplikuje) omsSova obeta.

Prinesenie obety svitej omsSe za urcité osoby dokazuju uz
Tertulian (De monog. 10), sv. Cyprian (Ep. 1,2), sv. Augustin (Conf. IX 12 n.).
Pius VI. odmietol tvrdenie pseudosynody z Pistoie (1786), ktora
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v uCeni, Ze knaz moze pridelit plody obety, komu chce, videla zasah do
BoZich prav a ktord popierala, Ze darcovia prispevkov dostavaju
osobitné plody obety. D 1530; CIC 809. Porov. modlitby Memento

c) Osobny omSovy uzitok (fructus specialissimus sive personalis).
PrinasSa uzitok celebrujucemu knazovi ako sluzobnikovi a zastupcovi
primarneho obetujuceho knaza JeziSa Krista a spoluobetujicim
veriacim.

KedZe obeta svitej omSe nep6sobi mechanicky tak ako sviatosti,
prijatie ovocia obety si vyZaduje urcité moralne dispozicie a miera
prijatého ovocia zavisi od kvality tychto dispozicii. (porov. D 799).
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