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Boh je zaciatok a koniec vsetkého stvoreného, alfa a omega vsetkého bytia
a konania. Od neho pochddza cely vesmir, duchovny aj hmotny a k nemu sa
jedného dna vrdti celé stvorenie, ktoré pozval k ucasti na svojom BoZskom Zivote,
ako k svojmu cielu. Vsetka krdsa tohto sveta zapadne, ako zapadd slnko nad zemou
a vo vesmire vznikne novy Zivot, prisposobeny BozZim vyvolenym. Ale skor nez
nastane tento okamih, o ktorom Pismo hovori ako o strasnej katastrofe hmotného
vesmiru, prichddza vZdy a vZdy koniec l'udskych jedincov, ktorych smrt’ je akoby
obrazom posledného dia sveta. Ked sa hovori o zdniku ludského Zivota,
nevyhnutne sa vyndra otdzka, co bude potom. Nie je predsa mozné, aby telesnou
smrtou skoncila aj dusa. Aky bude Zivot duse, ked’ sa rozluci s telom? Aky bude
vztah duse k Bohu, od ktorého vysia? Ide k Nemu, k svojmu cielu. Ale dosiahne ho
kazda dusa? A ¢o sa stane s dusou, ktora ho nedosiahne?

Takéto a podobné otdzky napadaji cloveka, ktory uvazZuje o svojom
posmrtnom Zivote. Predmetom tychto tvah je viastne zase len Boh, pretoZe ak
clovek uvazuje o sebe, tak len vo vztahu k Bohu, ktory je konecnym cielom, ku
ktorému musi dospiet’ kaZzda l'udskad vivaha. Smrt’ je koncom pozemského Zivota
a dusi md otvorit’ Zivot s Bohom. Taky bol BozZi pldan pre cloveka. Ak podla
sucasného poriadku vieme, Ze vsetci nedosiahnu Boha, je to len preto, Ze prvym
hriechom si clovek uzavrel pristup do neba a tento ciel’ dosiahnu len ti, ktori st
obmyti krvou Bardnkovou. Budu to ti, ktorych si Boh vyvolil, aby sa pripodobnili
obrazu jeho Syna, ako povedal svdty Pavol Tychto ocakdva blaZenost, ktord
presahuje vsetko, co ludské oko videlo a o si ludskd mysel dokdZze predstavit. Ich
ndmaha a usilie, obety a utrpenie budu stondsobne odmenené, pretoze vsetky
sucasné stizenia nie st nicim v porovnani s budiicou sldvou, ktord im bude zjavend,
ako o tom svedci apostol, ktory bol uchvdteny do tretieho neba a videl skryté BoZie
tajomstvd. Ich odmenou im bude sim Boh. Co sa vsak stane s tymi, ktori
nasledovali hlas hriechu a umlicali hias volajicej milosti? Boh cakd aj na nich, ale
nie ako odmena, ale ako trestajiica spravodlivost. Tak ako vztah spasenych k Bohu
bude vyjadreny ldiskou a vdacnostou spasenych k Spasitelovi, tak vztah
zavrhnutych k Bohu bude vyjadreny nendvistou trpiacich voci tomu, kto kond
spravodlivo. Trestajiica BoZia spravodlivost bude pre zatratenych tazivym putom,
ktoré ich bude drZat’v iibohom spolocenstve na mieste ich vecnych miik.

Preto som siesty zvidzok vierouky, pojedndvajici o poslednych veciach
cloveka, nazval Boh Odplatitel. Spravodlivost’ ddva kaZdému, co mu patri.
V poslednych veciach sa ndam Boh zjavuje prdve takto: dobrych odmeriuje a zlych
trestd, kazdeho podla jeho zdsluh. Tym sa konci pojednanie o Bohu zo vsetkych
aspektov katolickej viery a ndm nezostdva nic iné, len sa modlit, aby sme jedného
dnia boli medzi tymi, ktori od neho dostani odmenu, ked’ sa nam zjavi ako
Odplatitel’



I. ZAHADA SMRTI

Krestanstvo je naboZenstvo, ktoré sa jednou rukou drzi tohto sveta, aby ho
pritiahlo k Bohu, druhu ale vztahuje smerom nahor, za hranice zivota. V mysleni
aj v krestanskom Zivote sa neustdle stretdvame s dualizmom, ktory sa opiera
o tvrdenie o dvojitej existencii Boha a vesmiru, Stvoritel'a a stvorenia, duse a tela,
a nasledkom toho tiez Zivota docasného na tejto zemi a Zivota, ktory sa zacina
v okamihu, ked' sa tento nas pozemsky Zivot skond¢i. Cas a ve¢nost’ st pojmy, ktoré
sa navzajom odliSuju a tvoria podstatnu Cast krestanského slovnika. ,Nemdme tu
trvaly pribytok”, piSe svaty Pavol Hebrejom, ,ale hladiame veci budice.” (13, 14.)
Znovu a znovu sa u svatého Pavla vracia myslienka dualizmu ¢loveka pozemského
a nebeského, lipniceho na veciach tohto sveta a hladajuceho veci Bozie,
spokojného so stvorenym a tdZiaceho po odpocinku v jedinej a pravej vlasti u
Boha. ,Lebo mnohi Ziju ako nepriatelia Kristovho kriza. Ich koniec je zahuba, ich
bohom je brucho a hanba je sldvou tych, co zmyslaji pozemsky. Ved nasa viast'je
v nebi. “(Flp 3, 18).

Krestanstvo je vo svojej podstate naboZenstvom nadeje a nadej vzdy hl'adi
dopredu ,do buducnosti. UZ viackrat nam bolo povedané, Ze tato nadej vo veci
buduce, toto o¢akavanie pravého Zivota na onom svete je vhodna pre zasneného
Cloveka stredoveku, ale nie pre praktického Cloveka naSich dni. Tym vSak vieru
v buddci Zivot nezni¢ili. Lebo tato viera, ktora sa skryva v hibke l'udskej bytosti,
nie je len krestanskou vierou, ale je nie¢cim vrodenym v I'udskej dusi a len nasilim
moze byt tato viera v Cloveku znicend. Skumajte ndaboZenské dejiny
ktoréhokol'vek naroda a vSade sa stretnete s urcitou predstavou o posmrtnom
zivote. Ano, tato myslienka bude ¢asto vel'mi nedokonale vyjadrena, dokonca
znetvorend, ale vzidy to bude myslienka Zivota po smrti. Toto vSeobecné
presvedcenie I'udstva, tryskajice z hlbin duse, ktoré moZe odmietnut len pySny
rozum, tvrdiaci, Ze Boha niet, a teda Ze niet ani veCnosti, je prirodzenym dékazom
krestanského ucenia o posmrtnom zivote.! Hoci v tom ¢i onom narode l'udské
vasSne znetvorili predstavu o posmrtnom Zivote, BoZie zjavenie nam dalo
o nom tol'’ko jasnych dokazov, Ze m6Zu postaCovat nasej tuzbe po poznani. A ak sa
nam zda, Ze vSetky poZiadavky l'udskej zvedavosti nie su tymito zjaveniami
dostatoCne uspokojené, uvedomme si, Ze zatial’ putujeme d'aleko od Pana, ktory
vie, kol'’ko poznania potrebujeme a kol'ko ndm musi stacit.

1 Pozri. Soukup, Za hrobom, Praha 1934, s. 10.: ,Hovorime, Ze ¢lovek ma schopnost rec¢i? Alebo Ze ma nieCo zadsadne
odli$né od bylin a zvierat? Povedzme jednoducho: Kdekol'vek sa ¢lovek nachadza, vSade kde je; existuje prirodzeny
dar, prirodzend sucast ¢loveka. Z podstaty veci st teda ¢loveku dané len fakty, nie iltizie. Prave tak je dokaz o realite
posmrtného Zivota sdm osebe dostato¢ny, ak sa zisti, Ze kdekol'vek ¢lovek je a kdekol'vek ¢lovek bol, vSade bolo
presvedcenie o realite Zivota ¢loveka aj za hrobom. Je to dokonale vedecky zistené bez medzier...“ Neexistuje narod,
ktory by neuznaval pokracovanie l'udskej existencie po smrti. Takyto zaver urobil Cathrein na konci svojho dlhého
Stadia a skimania tejto otazky medzi vSetkymi ndrodmi a kmenimi.
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1. Smrt, prechod na druhy svet

Krestanské ucenie oznacCuje smrt ako osloboditelku duSe od Zivota na
tomto svete v tele, ktoré dusa oZivovala, a oznacuje smrt’ ako prechod do nového
Zivota, Kktory zodpoveda skutkom vykonanym duSou na zemi v tele
a prostrednictvom tela. Definovanim smrti ako oddelenia dusSe od tela sa opat
pripomina dualizmus, ktory naznacuje, Ze zanik a rozpad tela nie je zanikom
a rozpadom duse, ktora zacina svoj novy zZivot v okamihu, ked’ bolo telo pohltené
zanikom.

Na smrt sa moZeme pozerat z dvoch hladisk. Po prvé, z filozofického
hl'adiska, a potom sa ndam javi ako Uplne prirodzeny ddsledok pre cloveka ako
bytost’ stvorenu. Okrem toho vSak moZeme o smrti uvazovat aj z historického
hl'adiska a potom sa nam v katolickom uceni javi ako trest za hriech.

Smrt je prirodzenym ddsledkom zakladného spojenia dusSe a tela. Tym, Ze
telo, zloZené z roznych prvkov, podlieha svojou vlastnou podstatou rozkladu,
zatial' Co duSa, ktora je svojou podstatou nehmotna, nezloZena a je sama osebe
nesmrtel'na, nevyhnutne dochadza k rozdeleniu medzi podstatou, ktora hynie
a podstatou nesmrtel'nou, a tymto rozdelenim je smrt. Je zrejmé, Ze prirodzenou
pri¢inou smrti nie je duSa, forma a Zivot ¢loveka, ktord je svojou podstatou
neschopna zaniku, ale telo, ktoré je zloZené. A preto sa pomaly rozklada, hynie.
Ked'Ze vs$ak telo patri k podstate ¢loveka a tvori celok s nehmotnou dusou, a tento
celok sa nazyva Clovekom, hovorime, Ze smrt je pre Cloveka prirodzena.2 Tak ako
bolo prirodzené, Ze I'udské telo bolo spojené s dusSou, ktorda mu davala formu,
a tym aj bytie a Zivot, tak je prirodzené, Ze duSa sa od tela oddel'uje, len ¢o
v hmotnom tele nastala taka zmena a taky rozklad, Ze dusa uZ nemoéze byt jeho
formou.

Tato smrt je taka univerzalna, Ze nepozna vynimky. Tak ako vSetci l'udia
zhreSili v Adamovi, hovori svaty Pavol, tak vSetci nesu nasledky jeho hriechu,
z ktorych jednym je smrt. , Preto ako skrze jedného cloveka vstupil do tohto sveta
hriech a skrze hriech smrt, tak aj smrt’ presia na vsSetkych ludi, lebo vsetci
zhresili.” (Rim 5, 12). Ani ti, ktori budu Zzit' v ¢ase na konci sveta, nebudu oslobodeni
od nutnosti zomriet skor, nez budi mat ucast na budicom zivote,3 takze zakon
smrti je celkom vSeobecny a podliehajui mu vsetci, ktori sa narodia.

2 Porov. Svaty Tomds, Summa theol. II. IL. ot. 164, ¢l. k 1.

3 ,Je pravdepodobnejsie,“ piSe svaty Tomas, ,a vhodnejsie, Ze vSetci, ktori sa objavia pri prichode Pana, zomru a po
chvili vstanu z mftvych.“ Teol. Summa, L. II. ot. 82, dekr. 3. k 1. Otazka, ¢i Elias a Henoch, o ktorych Pismo na
viacerych miestach hovori, Ze boli vzati a eSte Zij{i, sa vymyka moZnosti rieSenia. Nikde v Pisme sa nehovori, Ze Elias
nezomrel. Bol vzaty. Zmizol z bezného poriadku na zemi. Kristus nikdy nepredpoklada, ze Elias je stale naZive. Zo
zjavenia MojziSa a Elia$a v slave na vrchu Tabor, kde tito dvaja starozakonni svatci hovorili s Kristom, by sme skor
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Ak sa na smrt pozerdme z historického hl'adiska, potom sa ndm javi ako
dosledok prvého hriechu ¢loveka. Dejiny BoZieho zjavenia nas ucia, Ze Boh stvoril
Cloveka v stave nadprirodzenej milosti a udelil mu osobitné privilégium
nesmrtel'nosti, ktoré ho zbavilo prirodzenej poZiadavky smrti. Prvym hriechom
bol clovek zbaveny vSetkych nadprirodzenych a mimoriadnych BoZich darov a od
tej chvile sa smrt’ domaha svojho prirodzeného prava. , Ved’ Boh stvoril cloveka
neporusitelného, “Citame v Knihe Mudrosti, ,ale z diablovej zdvisti prisia na svet
smrt.“(2, 23.)

Smrt, ktora by inak bola pre ¢loveka, ako bytost stvorenu, prirodzena, tak
nadobuda vel'mi osobitny charakter: je trestom za hriech, rovnako ako vsetky
utrpenia ¢loveka, ktoré ju predchadzaju a sprevadzaju. Bolestny charakter smrti
ako najvacSieho prirodzeného nestastia Cloveka, ktorému sa snaZzi ako len moze
zo vSetkych sil uniknuit, lebo Zivot nemoOZe byt nemilovany; tento bolestny
charakter dava smrti osobitni schopnost prispiet k oslobodeniu cloveka od
hriechu. Smrt prijata odovzdane a spojenie jej bolesti s bolestami nasho Spasitela
ma podla katolickeho ucenia prispiet’ k oslobodeniu ¢loveka od hriechu a jeho
nasledkov v posmrtnom Zivote.

Smrt teda znamena prechod duSe na druhy svet. Znamena vSak tento
prechod aj dosiahnutie ciel'a, miesta odpocinku, ktoré nepozna zmenu, alebo
musime pocitat’ s nesmierne dlhym putovanim dusi v inych telach, ¢o sa oznacuje
ako reinkarnacia, alebo stahovanie dusi?

2. Stahovanie dusi

Otazky o posmrtnom Zivote neboli vZdy zodpovedané rovnako. Okrem
presvedcCenia, Ze bezprostredne po smrti caka ¢cloveka odmena alebo trest za jeho
skutky, ktoré prevladalo vo vSetkych obdobiach I'udskych dejin, sa stretavame aj
s nazorom, Ze smrt neznamena definitivny koniec Zivota dusSe v tele, resp. Ze dusa
oddelend od tela, v ktorom prave ukoncila svoj Zivot, nenachadza vzdy pokoj. Je to
ucenie o stahovani dusi, o prevteleni dusi alebo ucenie o reinkarndcii. Stretdvame
sa s nim v roznych podobdach aj u niektorych primitivnych narodov a prostredim,
v ktorom toto ucenie mohlo vzniknut, je kultira animizmu. Dokonca aj na gréckej
pOde nachadzame stopy tohto ucenia, ale nikde sa nevytvoril taky pevny systém
ako v Indii. ,/nd sa na Zivot v prirode pozerd inym okom ako my, neoddelil sa od
nej, zaclenil do nej svoj Zivot pred narodenim aj po smrti. Aj Ind ma trvaly zdujem

mohli usudzovat, Ze Elias je v podobnom stave ako MojziS. Ale aj keby Elias este Zil, jedného dia by podliehal
zakonu smrti.



na uspesnom pokracovani tohto sveta, pretoze veri, Ze tu bude Zit' novy Zivot, hoci
v zmenenych podmienkach.

Stahovanie dusi je opakované prevtel'ovanie duSe do stale novych formacii
v nejasnych clankoch. To samozrejme znamena pripustit, Ze duSa sa mdze oddelit
od tela, Ze aj zvierata a rastliny moézu byt nositel'mi I'udskej duSe a Ze dusa ma
schopnost vstupit po smrti do inych tiel, 'udskych, zvieracich alebo rastlinnych.

Niet pochyb o tom, Ze okrem otazKky animizmu tu vystupovali aj otazky
moralneho charakteru, ktoré boli doélezitymi faktormi pri vytvarani teorie
reinkarndcie. Je mozné, aby bol osud l'udi po smrti rovnaky, ak bol ich postoj
k moralnemu Zivotu pocas Zivota tu na zemi Uplne odlisny? LLudskej dusi nezostava
nic¢ iné, len putovat z jedného tela do druhého, chradnut tu na zemi az kym sa
neocisti natolko, aby sa mohla oslobodit z put hmoty. Neskor budhistické
a teozofické naboZenské spoloc¢nosti pridali ako novy faktor potrebu zdokonalenia
Cloveka, ktoré sa tymto sposobom da najl'ahSie dosiahnut. Zasada Allana Kardeca:
»,INarodit’ sa, zomriet, znovu sa narodit’ a pokracovat’ bezprestania, taky je zakon, “
sa stala zasadou vacsiny teozofov.>

Hlavnym domovom ucenia o stahovani dusi bol samozrejme budhizmus,
ktory ho prevzal zo starSich indickych naboZenskych mysSlienok. Nie je I'ahké
povedat, aky bol povodny nazor samotného Budhu, ked sa nazory najlepSich
odbornikov rozchadzaju. Ak Budha vo svojom absolitnom pozitivizme popieral
existenciu nesmrtel'nej duse, nemohol ucit o reinkarnacii v tom zmysle, ako sa
beZne chape. Ale Budha rozpoznal v ¢loveku istu silu, istd chut a vol'u Zit, isty druh
smadu, ktory neprestava, ktory sa nestraca. Potom, kym tato sila posobi, kym trva
tento smad, tak nevyhnutne posobi. A preto v okamihu, ked prestane pdsobit
v jednom tele, prechadza podl'a urcitého zdkona do iného tela. Podl'a neskorsieho
budhistického ucenia je teda pre zrod ¢loveka potrebny nielen otec a matka, ale aj
dusa z predchadzajiceho Zivota, ktord nadobudla plnost’ ¢asu, aby mohla vstipit
do pozemského Zivota. U Budhu by tato dusSa bola len tym smaddom, ktory
prechadza z jedného tela do druhého; u niektorych neskorsich budhistickych siekt
ide o dusu ako individualnu bytost. AZ ked' v ¢loveku vyhasne tizba po Zivote,
takZze v okamihu smrti nema silu zmocnit sa novej hmoty, nedochadza
k znovuzrodeniu a ten Zivotny smad ¢loveka alebo duse prechadza do nirvany.¢

4 Lesny, Budhizmus. Kladno, 1921, s. 146.

5 Guenon: Le théosophisme, Paris, 1921, s. 118. Zakladatel'’ka teozofickej spolo¢nosti Blavatska bola vel'mi skepticka
voci reinkarndcii, isty ¢as ju dokonca odmietala, ale jej Ziaci ju prijali ako jeden z hlavnych ¢lankov svojej viery,
ktory treba prijat bez akéhokol'vek d'alSieho zdévodnenia.

6 C.T. Strauss, Budha ajeho ucenie, Praha, 1921, s. 42-45. Je pozoruhodné, Ze autor sa prostrednictvom reinkarnacie
snazi vysvetlit aj zrodenie géniov a takzvanych zazracnych deti, a dokonca aj sympatie jednotlivcov, ktori sa stretli
len raz v zivote. Z vedeckého hl'adiska je to trochu naivna domnienka, pre ktord navyse neexistuje ani najmensi
dokaz.



Okrem tychto foriem reinkarnacie existuje mnoho dalSich a ¢im su
bizarnejSie, tym viac popieraju existenciu Boha a duse. Isty druh moderného
idealizmu, ktory popiera realnu existenciu Boha ako osobnej bytosti a existenciu
duse, ktora bude Zit' svoj individualny Zivot po smrti tela, hovori o d'alSom Zivote
dusSe v I'udskej spolocnosti, ktora dosahuje svoju dokonalost v tom, Ze pokracuje
spoloc¢nost. Podl'a tohto nazoru je ¢lovek len urcitou silou vo vesmire a jeho Zivot
bude pokracovat dovtedy, kym bude touto silou. Tu sa nehovori o odmene
a treste za skutky, moralna norma uplne chyba, pretoZe neexistuje Boh, ktory by
odmernioval alebo trestal. Je to vlastne Cisty ateizmus, ktory rad pouziva slovnik
krestanskej teologie, ale dokonale vyprazdnuje slova a zbavuje ich hlbokého
obsahu.”

Nasa odpoved’ na tedrie o posmrtnom Zivote v zmysle reinkarnacie je jasna:
smrtou sa konci spojenie duse s telom, vynasa sa rozsudok, ktory dusi prisudzuje
odmenu alebo trest a akykol'vek d’alsi Zivot duSe vo svete v podobe inych bytosti
je absolutne nemozny. Tedrie reinkarnacie si len domnienky, ktorym chyba
akykol'vek dokaz, si v rozpore so zjavenou pravdou a nemozno ich porovnavat' so
zdravou filozofiou.

Samotni budhisti pri vSetkom svojom nadSeni pre tuto teoériu celkom
otvorene priznavaju, Ze pre nu nemaju Ziadne ddokazy.? AZ v gréckom obdobi
dostala tedria stahovania dusi moralny vyznam a bolo potrebné ju ospravedInit.
Jej povod vsSak treba hladat v detskom pohlade primitivneho ¢loveka na
skutocnost, ktora bola predmetom jeho pozorovania, a to, Ze Zivot, ktory vzdy
zanika, vzdy znovu existuje v inych bytostiach. Z toho je mozné l'ahko prist
k mySlienke o prechadzani tohto principu Zivota.

Teéria o stahovani dusi je vSak v rozpore so zjavenym ucenim
a v knihach Svatého Pisma nachadzame dostatok dokazov proti nej. Krestanské
ucenie zaloZené na Sviatom Pisme vidi v smrti konec¢ny ciel cesty celého ¢loveka,
ato nielen jeho tela, ale aj duse. Smrt'ou Clovek dosiahol ciel’ a priprava na ve¢nost
sa skoncila, takze nie je mozné v nej pokraCovat na onom svete. Starozakonny
ucitel' to vyjadril obrazne slovami: ,Ak padne strom na juh alebo na sever, na
ktorom mieste padne, tam bude.” (Sir 11, 3) Preto Kristus nabadal k bdelosti
a modlitbe, aby sme neboli prekvapeni v posledny den, ked’ pride Pan (Mt 24, 42),
lebo ten den moéze prist nahle, mimo nasho ocakavania. To predpoklada
vSeobecné presvedcenie celej Zidovskej Tradicie, ktoré sa v tejto veci stalo aj

7 Porov. Encykl. Pius XI. S uzkostlivou starostou. PapeZz tam hovori: ,Nesmrtel'nost v krestanskom zmysle je
posmrtné pokracovanie Zivota ¢loveka ako osobnej individualnej bytosti k ve¢nej odmene alebo k ve¢nému trestu.
Kto nechce slovom nesmrtelnost vyjadrit’ ni¢ iné ako kolektivny spolo¢ensky zZivot v pokracovani svojho naroda
v nekonecne dlhej buddcnosti na tomto svete, prekrica a falSuje jednu zo zakladnych pravd krestanskej viery,
otriasa zakladmi kazdého nabozenského svetonazoru, ktory pozaduje moralne usporiadanie sveta.“

8 Porovnaj napr. Strauss, op. cit., s. 47.



krestanskou Tradiciou, Ze smrt’ je rozhodujicim momentom v Zivote Cloveka, Ze
po nej nasleduje sud a odmena alebo trest. UZ nie je moZné nic¢ ziskat' a nie je
mozné nic stratit. Smrt je koniec nasej pozemskej pute a vSetkych tazkosti, ktoré
s lou suvisia. V tomto zmysle napisal aj svaty Pavol: , Ved' vsetci sa musime ukdzat’
pred Kristovou sudnou stolicou, aby kaZdy dostal odplatu za to, co konal, kym bol
v tele, ¢i uz dobré a ci zI€.” (2 Kor 5, 10). Nasa buduicnost teda bude zodpovedat
vysledku sudu a vysledok sidu bude imerny nasim skutkom. Nikde nie je ani
najmensia zmienka o stahovani dusSe, o jej d'alSom putovani v inych telach.

Napokon, stahovanie dusi je tieZ v rozpore so zdravou filozofiou.
Reinkarndcia v idealistickom ponati znamena vlastne popretie duSe a popretie
Boha a nasledkom toho teda popretie vecnosti. Je to vecnost bez duse v nebi, bez
Boha. Cim viac sa tato tedria snazi vychadzat' z rozumovych principov, tym menej
je raciondlna, pretoZe ak niekto popiera dusu, popiera aj rozum, a teda aj moznost
racionalneho poznania. Ako teda chcu racionalnymi prostriedkami dokazat
existenciu a nevyhnutnost reinkarnacie, ked’ svojou tedriou posliapavaju rozum?
Ti z nich, ktori uznavaja dusu, maju este vacsie tazkosti, ak chct ucit o stahovani
dusi.

Dusa je formou I'udského tela. KaZzdé telo ma svoju vlastna formu, teda svoju
vlastnu dusu a vztah medzi tymto telom a duSou ako formou tohto tela zostane
zachovany aj vtedy, ked’ sa dusa od tela oddeli. Forma konkrétneho I'udského tela
a forma zvierata alebo rastliny su uplne odliSné: nemoZno ich zamenit. Hmotu
zvierata alebo rastliny nemozno obliect do formy konkrétneho c¢loveka a naopak.
Kazda bytost ma teda svoju vlastnd formu, ktoru si nikto nemoZe vziat ani pozicat
a tato forma nemoéze tvorit int podstatu ako tu, ku ktorej patri, pretoZe kazda
forma jednotlivca je formou individudlnou. Ak c¢lovek zomrie, znamena to
oddelenie formy od podstaty. Toto oddelenie vSak nedava dusi alebo forme
moznost vytvorit nové telo, novd substanciu, pretoZe dusa si neustale udrziava
vztah k svojmu vlastnému telu. Okrem toho dusa sama o sebe Zije mimo hmotného
sveta a nie je schopna spojit sa s hmotou, takZe je nemoZné, aby sa dusa po
oddeleni od svojho tela spojila s inym telom. Z toho svaty Tomas tiez vyvodzuje,
Ze duSa zbavena tela nemoZe prirodzene vediet, o sa v nas deje, pretoZze nema
a prirodzene ani nemdze mat spojenie s hmotou,” ked sa raz oslobodila od
spojenia s hmotnym telom, pre ktoré bola stvorena. Preto nielen Zjavenie a ucenie
Cirkvi, ale aj zdravy rozum odporuju myslienke stahovania dusi a len neznalost
Zjavenia a odmietanie vecne platnych zasad zdravej filozofie drzi v zajati rozum
mnohych nadSencov reinkarnacie.

9 Theol. Summa, I. ot. 89, 51. 8. Ak svéti v nebi vidia, Co sa deje tu na zemi, m6zu to vidiet len z pohl'adu Boha. Nie
je to vSak prirodzeny sp6sob poznania, ale nadprirodzeny spdsob bytia.
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3. Hodina smrti - hodina sidu

Podl'a krestanského ucenia predstavuje okamih smrti konec¢né Stadium
putovania dusSe, hranicu jej pozemského Zivota. Cirkev odmietla Origenov blud,
podl'a ktorého by bolo mozné, aby sa duSa po smrti este zdokonalila a novymi
zasluhami sa pripravila na Stastnu vecnost s Bohom. Ako je zrejmé, Origenes bol
vo svojom uceni o apokatastaze, ktorym popieral ve¢nost trestov a dufal, Ze vSetky
duSe budu jedného dna zjednotené v Bohu, ovplyvneny orientalnymi tedriami
reinkarndcie, ktoré preniesol do oblasti katolickej viery. Preto stav, v akom sa
Clovek objavi pred Bohom v okamihu smrti, rozhoduje o celej jeho vecnosti. Ak
svojim zZivotom dosiahol spasu, je v Stastnej nemoznosti stratit ju, ale ak si svojimi
skutkami na zemi zasldZil odstidenie, nema nadej na spasu. Osobitny sud, pred
ktory je postavena kazda dusa a ktory sa Casovo zhoduje s okamihom smrti
Cloveka, nie je ni¢im inym ako umiestnenim kaZdej duSe na miesto, ktoré si
zaslazila svojimi skutkami. Smrt’ je bodkou za kratkym alebo dlhym rozsudkom
I'udského Zivota a sud je premietnutim obsahu tohto rozsudku.

V tomto zmysle hovori celd krestanska Tradicia. Hoci v Pisme nemame
Ziadnu vyslovnu zmienku o osobitnom sude, ktory nastava v okamihu smrti, to ¢o
sa v Pisme hovori o Zivote ¢loveka po smrti, nam poskytuje dostato¢ny dévod na
to, aby sme tvrdili, Ze uCenie o osobitnom sude je v zjaveni obsiahnuté.1? Hoci sa
texty Pisma, ktoré hovoria o sude, vztahuju na posledny sud na konci sveta, na
inych miestach m6Zeme 'ahko dokazat existenciu osobitného stidu, ktorym sa Boh
obracia na kazdého Cloveka v okamihu jeho smrti.

Pismo uci, Ze hned’ po smrti si dobri l'udia odmeneni za svoje dobré skutky
a zli su potrestani. Z toho vSak vyplyva, Ze rozdelit mftvych na dobrych a zlych
mozno len prostrednictvom sudu, ktory odhal'uje skutky jednotlivcov a pridel'uje
im odmenu alebo trest. UZ v Starom zakone, v Knihe Mudrosti, ¢itame, Ze dusa
spravodlivého ¢loveka odchadza hned po smrti do Stastnej vecnosti, kde nebude
nic trpiet: ,Duse spravodlivych si v BoZej ruke a muky sa ich nedotknu. Nemudri
sa nazddvali, Ze je po nich; za nestastie povazoval sa ich odchod, za skazu ich
poberanie sa od nds. Oni su vsak na pokoji.” (3, 1.) ,Spravodlivi Ziju naveky.
V Panovi je ich odmena a starost’ o nich md Najvyssi.” (5, 15.) Z podobenstva
o bohacovi a chudobnom Lazarovi vidime, ako je osud jedného i druhého raz
navzdy urCeny nezmenitelnym sposobom, a to hned po smrti. A ak si

pripomenieme Kristove slova lotrovi po jeho pravici: ,Dnes budes so mnou v raji’,

10 Na dokaz existencie osobitného stidu sa Casto cituje text z Listu svatého Pavla Hebrejom 9, 27: ,,A ked'Ze je l'ud'om
raz sidené zomriet a potom bude sud...“ Najlepsi vykladaci Pisma sa vSak zhodujti v tom, Ze sa tu vyslovne nehovori
0 osobitnom sude, ale o vSeobecnom side na konci sveta, ako to vyplyva z kontextu, ktory hovori o druhom
prichode Krista, teda na konci sveta.
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dospejeme k rovnakému zaveru, Ze hodina smrti je hodinou sidu, ktory urcuje
miesto vecného pobytu ¢loveka.

Okolnost, Ze Kristus, ked’ hovori o siide, ma zvyc¢ajne na mysli posledny sud
na konci sveta, viedla niektorych, najma na Vychode, k domnienke, Ze rozsudok
Sudcu, ktory definitivne urci osud kazdého jednotlivca, bude vyneseny az na konci
sveta. Popri tomto mylnom vyklade vSak pripustali, Ze osud kazdého ¢loveka bude
nejakym sposobom urCeny hned’ po smrti. Tieto zdanlivo protichodné vyroky
v skutocnosti poukazuju len na ucenie o ocistci, ktoré oznacuje miesto len
docCasného, prechodného pobytu cloveka, ktory nie je dostatoCne pripraveny
nazerat na Boha. Nemozno teda pripustit, Ze duSe Cakaju na svoj osud az do
okamihu posledného sudu. Spravodlivi idi po svojom pozemskom putovani
k Bohu; hrieSnici, ktori zomieraju v stave odvratenia sa od Boha, pokracuju
v tomto odvrateni v spolo¢nosti diabla; a ti, ktori nie su spdtani hriechom, ale nie
su taki cisti, aby mohli ist okamzite k Bohu, podstupuju bolesti ocistca. Také je
ucenie katolickej Cirkvi, ako ho v roku 1336 zachytil papeZ Benedikt XII. v bule
Benedictus Deus.!!

Psychologické osvetlenie okamihu osobitného siudu po smrti je dané
sposobom poznania, aké ma dusSa zbavena tela, ktora poznava prostrednictvom
mySlienok priamo vliatych Bohom. Osobitny sud teda nie je ni¢ iné ako
myslienkové osvietenie svedomia ¢loveka Bohom. V okamihu, ked dusSa opusta
telo, sa pred nou v jednom okamihu otvori cela jej minulost, ktort vidi v jedinom,
vSeobjimajicom pohl'ade rozumu. Ak teraz dusa vidi nielen seba s celym svojim
doterajSim Zivotom, ale aj 14¢ BoZej spravodlivosti a vSetky milosti, ktoré dostala,
hned’ pochopi aj svoje zasluhy a nedostatky. BoZsky sudca teraz vynasa rozsudok
podl'a tychto zasluh alebo previneni tym, Ze vlieva do duse vedomie odmeny alebo
trestu, ktoré zodpovedaju jej Zivotu. Potom pre dusu nastava novy Zivot, Stastny
alebo nestastny, s Bohom, alebo asporni v nadeji, Ze ho Coskoro dosiahne, alebo vo
vecnom odluceni od neho, odluceni, ktoré nema nade,;.

Smrt je teda skutocnou hranicou tohto Zivota. Tu na zemi je ¢as skusky, cas
boja, ¢as vol'by medzi dobrom a zlom, ale aj ¢as zasluh. Ked' nastane hodina konca
Zivota, Clovek uz nema na vyber a nemozZe sa rozhodnut ani pre dobro, ani pre zlo.
Skuska sa skoncila, vol'ba bola vykonana a moralny stav ¢loveka, v akom sa
nachadzal pri smrti, zostane navzdy. Akakolvek zmena jeho slobodnej vole je
nemozna.

11 Medzi dogmatickymi propoziciami 1. Vatikdnskeho koncilu, ktoré neboli definované, lebo koncil sa predcasne
ukoncil, ¢itame aj toto: ,Po smrti, ktora je hranicou nasho zivota, sa musime vSetci bezprostredne dostavit pred
Kristovu sudnu stolicu, aby kazdy dostal, ¢o vykonal v tele, podl'a toho, ¢o vykonal, ¢i uz dobré alebo zlé (2 Kor 5,
10.). Po tomto smrtel'nom Zivote uz nie je mozné ospravedlnit sa pokanim.“ Mansi-Petit, Concil. tom. Lili. col. 175.
V tychto slovach je jasne vyjadreny nazor katolickej Cirkvi na ttto otazku.
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Hovorim, Ze je nemoZna. NielenZe sa to nikdy nestane, ale je priam nemozné,
aby sa nejaka zmena este udiala. Clovek, ktory odisiel z tohto sveta a obratil sa
k Bohu, sa uz od neho nemoze odvratit, a ten, kto odiSiel v stave odvratenia sa od
Boha, nema moznost sa k nemu vratit. Taky je nazor skoly sv. Tomasa, ktora
neprijima tvrdenie, Ze tito nemoZnost nie je mozné dokazat a Ze dovodom tejto
nemoznosti zmeny vol'by ¢loveka po smrti je len Bozia vol'a a nie aj psychologicky
stav zosnulého.

Je pravda, Ze Boh by mohol sdm od seba sposobit, aby si Clovek zasluZzil
zasluhy aj po smrti, takZe poslednym dévodom v nasej otazke je urcite BoZia vol'a,
ktora urcila ¢loveku hranicu jeho putovania a miesto jeho ciel'a; ale psycholégia
duSe, oddelenej od tela, svojou prirodzenostou predurcCuje tito nemozZnost
pokracovania v zasluhach alebo previneniach.

Je potrebné si dobre uvedomit rozdiel medzi ¢innostou duse v tele a duse
zbavenej tela. Je to prirodzena Cinnost, ktora je dusi vlastna ako takej, bez ohl'adu
na to, Co jej mozZe byt dané BoZou milostou. Tu na zemi je Cinnost duSe
v poznavani a chceni viazana na telo a ovplyviiovana telom a hmotou. Rozumové
poznanie Cloveka je podmienené zmyslami, takzZe rozum je vo svojej Cinnosti
zavisly od toho, ¢o mu dava zmyslova stranka ¢loveka, ktora sa I'ahko necha zviest
k omylu. Pod vplyvom zmyslov dochadza k omylom rozumu, a ak chybny rozum
vedie vol'u, dochadza k omylom aj v 'udskej voli. Preto sa stava, Ze ¢lovek si vybera
urcitym spésobom zlo, hoci cela jeho bytost od prirodzenosti tiZi po dobre. Tu je
vSak eSte mozZna zmena, pretoZe lepSie poznanie dava Cloveku schopnost
rozhodnut sa pre lepsiu vec, pre lepsi ciel, hodnejsi jeho 'udskej ddstojnosti.

Na onom svete to tak vSak tak nie je. Akonahle sa dusa oddeli od tela, caka
ju zivot ¢istych duchov, ktorych ¢innost nie je zavisla od Ziadnej hmoty. V okamihu
smrti si dusa vyberie svoj konecny ciel, alebo lepSie povedané, dusa sa utvrdi vo
vol'be, ktorud slobodne urobila pred smrtou. Poznanie dusSe zbavenej tela uz nie je
poznanim pomocou abstrakcie, pomocou zmyslovo viditel'nych, t. j. hmotnych
objektov, obrazotvornosti a kombinacie; je to poznanie priame, intuitivne.
Jedinym aktom poznavajuceho rozumu a chcejicej vole, ktory vycerpava ich
¢innost vzhl'adom na posledny ciel, je zastavenie sa pri cieli, ktory chapu ako taky,
od ktorého uZ nie je mozné, aby sa od neho oddelili. Tymto ciel'om je konkrétne
dobro. Laska, ktorou sa potom k nemu priputaji, sa stava prvym principom
vSetkych ich tiZob a chcenia.

Pripad duSe oddelenej od tela je celkom analogicky s pripadom anjelov po
ich stvoreni. Prvym slobodnym aktom véle sa tito vzneSeni duchovia rozhodli pre
posledny ciel, jedni pre Boha, druhi pre svoje vlastné ja. Z toho vyplyva aj ich
nezmenitel'ny osud: jedni sa neodvolatel'ne priklonili k Bohu a st navzdy jeho,
druhi sa od neho neodvolatel'ne odvratili a si navzdy v opozicii voi nemu, pretoze
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nikdy nebudu lI'utovat svojho ¢inu a navzdy zostanu ponoreni v zlobe, ako hovori
svaty Tomas.12

Ak hovorime, Ze zavrhnuta dusa, po opusteni tela, nema moZnost zmeny,
a preto zostane v tom stave, v akom ju zastihla smrt, nemyslime tym, Ze zostava
priputana k tomuto smrtelnému Zivotu, k tym Ziadostiam a hrieSnym tiZbam,
ktoré ju napliiali na zemi. Mame na mysli skor dovod vsetkej tejto priptitanosti
k hriechu. D6vodom a korenom jej odvratenia sa od Boha je jej vlastné ,ja‘; ktoré
bolo povysSené na najvyssi ciel a ktoré dostalo prednost pred Bohom. V okamihu,
ked’ sa vlastné ,ja“postavilo na miesto Boha, jeho tiZby a Zelania na miesto Bozich
zakonov, doslo k roztrzke medzi Bohom a ¢lovekom. A ked' ¢lovek v tomto stave
opustil tento svet, miesto moZnosti obratenia azmeny kone¢ného urcenia, zostane
v tomto stave navzdy. Svaty Augustin vyjadril tieto dva svety znamymi slovami:
SDve lasky zaloZili dve mestd: ldska k sebe aZ po pohrdanie Bohom a liska
k Bohu aZ po pohrdanie sebou. Prvd postavila mesto zla, neporiadku, zmdtku,
pekelny Babylon, druhd mesto poriadku, pokoja, vecny Jeruzalem.3 Tieto dve
lasky rozdel'uja l'udstvo na dve skupiny uZ tu na zemi a raz ich rozdelia aj vo
vecnosti. Laska k Bohu, ktora je odrazom lasky, ktorou Zije Svata Trojica, buduje
v naSej dusi uz tu na zemi nebesky Jeruzalem, do ktorého plného jasu nas jedného
dia privedie, a laska k sebe samému dava ¢loveku uz tu na zemi predchut ve¢ného
zatratenia.

4. Pohl'ad na Zivot na druhom svete

Ak sledujeme dejiny naboZenstva, méZeme pozorovat, ako v roéznych
dobach a u réznych narodov nadobudali predstavy o posmrtnom Zivote
najfantastickejSie rozmery. Stretavame sa s domnienkami tych, ktori sa na
posmrtny Zivot pozerali ako na nieCo nesmierne smutné a pochmurne; inde sa
stretdvame s ocakdvanim Zivota plného radosti a blaZenosti. Niektori vidia
v posmrtnom Zivote ¢loveka pokracCovanie jeho prace, jeho zaujmov, ktoré ho
zamestnavali tu na zemi; ini majui ovela duchovnej$ie predstavy. Cim
materialistickejSie bol ten ¢i onen narod zaloZeny, tym materialistickejsi bol aj
jeho pohl'ad na Zivot po smrti.

Pre nas su vSak vsSetky tieto spravy absolutne presvedcivym dékazom toho,
Ze viera v posmrtny Zivot je neoddelitel'ne spata s ¢lovekom, Ze patri k zakladnému

12 Summa, Suppl. ot. 98. clanok 2. VI. ot. 64. ¢l. 2. Svaty Tomas hovori, Ze pri¢inu zatvrdilosti diablov a rovnako aj
dusi zatratenych, ktori si zvolili seba samych za svoj posledny ciel, netreba hl'adat v tarche viny, ale v ich stave.
Clovek, ktory chape pomocou zmyslov, mdze menit’ svoje isudky, a preto je jeho poznanie a vol'a alebo rozhodnutie
premenlivé. Zatial ¢o anjel alebo dusa chape okamZite, intuitivne, a preto sa rozhoduje nemenne.

13 De civitate Dei, lib. XIV. c. 28.
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zmysSl'aniu cloveka, takZe bojovat proti nej by znamenalo bojovat proti tomu, ¢o
sa neda oddelit od ¢loveka bez toho, aby mu to uskodilo.

Pokusme sa vSak predsa len poodhalit zavoj, ktory zahal'uje to, Co prichadza
po smrti a trochu nahliadnut do tajomstiev zahrobného Zivota, o ktorého
existencii nemozno pochybovat. Je to naro¢ny pokus a nesmieme ocakavat, Ze
jeho vysledky uspokoja vSetky naSe tiZby a oCakavania. Tisice rokov sa I'udstvo
pokusalo prirodzenymi i neprirodzenymi prostriedkami, Uprimne i podvodom,
dosiahnut’ spojenie s nadpozemskym svetom. Ale ticho mrtvych je prili§ velké.
A vSetko to, Co vieme s istotou zarucenou autoritou Boha hovoriaceho v Pisme
alebo autoritou Kristovej Cirkvi, je velmi malo. Nezostdva nam nic¢ iné, len
trpezlivo cakat na chvil'u, ktora nielenZe naplni vSetky nase nadeje, ale ich aj
v nekonecnej miere prevysi. Zatial nam musi stacit Bozie slovo, slovo Cirkvi a nas
rozum, ktory ma moznost' s pomocou milosti pochopit Bozie slovo a slovo Cirkvi.

V okamihu smrti sa pre dusu kon¢i ¢as a zacina vecnost, presnejSie
povedané posmrtny Zivot.14 Tento posmrtny Zivot je mierou bytia c¢istych duchov
na rozdiel od Casu, ktory je mierou hmotnych veci, a preto podlieha podstatnym
a podmienenym zmenam, na rozdiel od veénosti, ktord patri iba Bohu. Cas
znamena sucet okamzikov, je to sucet pohybov, ktoré sp6sobuju zmenu, a preto
Cas meria len tie bytosti, ktoré sa podstatne menia. Vecnost neprijima Ziadnu
zmenu, Ziadny pohyb. Vecnost je staly, nepretrzity okamih, je to vlastnost’ bytia,
ktora sa nemeni v byti a v konani. Iba Boh je ve¢ny vo svojom byti, pretoZe iba On
je mimo vSetkého pohybu a mimo vSetkych zmien.

Anjel a prave tak aj dusa oddelena od tela sa vo svojej bytnosti nemenia,
preto maju vlastnost nesmrtelnosti. M6Zu sa vSak menit, lebo Boh, ktory ich
stvoril, by ich mohol znicit, a navySe sa menia podmienecne, ked' ziskaju nové
poznatky a urobia nové rozhodnutia vole. Svaty Tomas hovori, Ze pokial ide o city
a poznanie, v ktorych je postupnost, tak sa duchovné bytosti meraju ¢asom. Ale
pokial ide o ich prirodzené bytie, ta sa meria posmrtnym Zivotom. Vzhl'adom na
blaZené nazeranie na Boha sa zuCastiiuju na vec¢nosti.1>

Je teda jasné, Ze zotrvavanie anjela alebo duse oddelenej od tela je trvanim
posmrtného Zivota, ich bytie sa meria posmrtnym Zivotom. Hoci ¢isty duch
stvoreny sam osebe je v podstate nemenny, jeho ¢innost znamena urcita zmenu,
a preto sa jeho bytie meria jeho posmrtnym Zivotom.

14 Vyrazom ,posmrtny Zivot“ prekladdme slovo aevum, ktoré teoldgia pouZiva na oznacenie anjelského trvania.
Vecnost je mierou Bozieho bytia, ¢as je mierou hmotného bytia a posmrtny Zivot je mierou bytia Cistych duchov,
ako su anjeli a netelesné 'udské duse. Th. S. I. ot. 10. ¢L. 5.

15 Tamze, k 1. Teda trojity vztah duSe vzhl'adom na trvanie. Skuto¢na nemennost, pokial' ide o bytie, pripadné
zmeny v poznani a chceni a napokon tcast, stvorena icast' na samotnej ve¢nosti.
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Co moéZeme teraz povedat o ¢innosti tychto ¢istych duchov, ktora je
zakladom nahodnych zmien v nich?

Vychadzame z toho, ¢o nam Anjelsky ucitel povedal o Cinnosti anjelov a jeho
zavery aplikujeme na dusu oddelenu od tela.

Anjeli predovSetkym nazeraju na Boha a v tomto blaZenom nazerani sa
podiel'aju na samotnej BoZej vecnosti. Pohl'ad na Boha, ktory je nepretrzity,
nemenny, sa nedd merat Casom. Je to jediny akt poznavajuceho rozumu
a milujucej vole anjela, ktory sa ponara do BoZej veCnosti, akt, ktory nepozna
preruSenie ani najmensSiu zmenu. A taky je aj blazeny pohl'ad dusi, ktoré spocinuli
v Bohu.

Potom anjel spoznava a miluje sam seba. Svaty Tomas hovorti: ,KedZe anjel
je nehmotnd bytost, bez prerusenia pozndva a miluje sim seba jedinym tikonom,
svojim viastnym bytim. ¢ Tato Cinnost Cistého ducha je umerna jeho vlastnému
bytiu, a preto jej mierou je posmrtny Zivot. To isté treba povedat o prirodzenom
poznani Boha, ktoré moZe mat’ anjel. A I'udska dusa, zbavena tela, je vzhIadom
k svojej bytnosti ako Cisty duch rovna anjelovi, tak svojim bytim, ako aj ¢innostou.

Pokial' ide o poznanie a lasku anjelov k tvorom, ku ktorym maju rézne
vztahy, treba pripustit, Ze tato Cinnost sa meria urCitym druhom casu. Najma
pokial ide o ucinky tychto duchov, ktoré si mimo nich, vo stvorenom svete treba
pripustit, Ze Cinnost, ktora takéto uCinky vyvolava, sa meria ¢asom. Zo strany
ducha je to ¢as v tom zmysle, v akom moéZeme hovorit o Case Cisto duchovnej
bytosti,17 zo strany vykonaného ucinku je to Cas, ako ho chapeme my.

Tak je to aj s duSami tych, ktori zomreli pred vzkriesenim. Po vzKkrieseni tiel
sa duSe mrtvych skutocne spoja so svojimi oslavenymi telami, ale tato skuto¢nost
nemoOZe ovplyvnit trvanie, ktoré meria zZivot vyvolenych alebo zavrhnutych.18
Vtedy sa bude aj telo podiel'at na podstatnej nemennosti duse. UZ nebude Ziadne
fyzické dozrievanie. VSetko bude takpovediac zduchovnené.

V okamihu smrti nastava pre kazdu dusu posmrtny Zivot. Cim dokonalej$ou
bude tato dusa, tym viac sa pribliZi dokonalosti Boha a tym viac sa bude podielat
na jeho vec¢nosti. Duse zavrhnutych uvidia, a to tym viac po vzkrieseni ich tiel, ako
je ich posmrtny Zivot spojeny s jedinym, nikdy nekonciacim okamihom neustalej
a neprerusovanej bolesti a placu. V ocistci je posmrtny Zivot sprevadzany

16 Theol. Summa, I. ot. 56, ¢lanok 2.

17 Teolo6gia rozliSuje v anjeloch - a podobne aj v netelesnej dusi - ¢as nazyvany kontinudlny a diskontinualny, tempus
continuum a tempus discretum. Suvisly cas je Cas, ktory sa sklada z po sebe nasledujicich okamihov. Je to ¢as v
nasom beznom zmysle. Diskontinudlny cas je vlastne jeden nedelitelny okamih, ktory moze byt extrémne dlhy.
Toto je skutocny anjelsky cas, ktory pozostava z mnoZzstva racionalnych ¢innosti, z ktorych kazda moze existovat
sucasne s dlh$im suvislym ¢asom.

18 Michel, Les fins dernieres, Paris, 1929, s. 20.
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rovnakym trvanim utrpenia, ale s istotou, Ze toto trvanie, tento nepretrzity
okamih, bude mat koniec. Ked tento koniec nastane, posmrtny Zivot tychto
svatych dusi bude zdokonaleny a zavfSeny veCnym blaZenym nazeranim na Boha.

To je v podstate nasS pohl'ad na Zivot po smrti. Je to malo, ¢o o nom vieme,
ale staci nam, ak vieme, Ze Boh nas ¢aka bud’ ako trestajtci, alebo ako odmenujuci.

Clovek prirodzene tuzi po Zivote, a preto smrt, ktord znamena stratu
fyzického, pozemského Zivota, oCakava vzdy s hr6zou a chvenim. Kazdé lucenie je
bolestivé. A ¢im uZSie bolo spojenie, ktoré sa pretrhlo, tym bolestivejsi je moment
pretrhnutia. Ale mdézeme si predstavit uzsie spojenie ako medzi telom a dusou?

Ak sa vsak Clovek chveje pred okamihom smrti, je to predovSetkym neistota,
ktorou je zahalen4 jeho budiicnost. T4 mu teraz zviera srdce. Cim pochybnejsi bol
minuly Zivot, tym opravnenejsi je strach z budicnosti, ktora ma byt podl'a BoZej
spravodlivosti umerna hodnote zZivota ¢loveka. Ak nas vSak spomienka na vlastnu
biedu a pohl'ad na BozZiu spravodlivost priliS desi, musime vziat do ivahy, Ze Boh
je predovSetkym milosrdny a Ze tato vlastnost je u neho, I'udsky povedané,
silnejSia ako spravodlivost. Boh je milosrdny a cielom milosrdenstva je odstranit
biedu vSade tam, kde sa vyskytuje a kde sa bieda nebrani jej odstraneniu. Preto
staci, aby Clovek prejavil skutocnu tuzbu zbavit sa svojej biedy a milosrdné BoZie
srdce sa ho dotkne svojou ocistujucou silou.

V tom spociva nasa nadej pri pohl'ade na veci buduce. Sme Ubohi, ale Boh je
milosrdny. A ked sa dufajica bieda spoji s milosrdenstvom, prejavi sa na jednej
strane laska a na strane druhej Stedrost. BoZia laska pochova l'udsku biedu. Z naSej
strany nam staci tazit po tejto laske, ktora je spasou a zachranou ¢loveka. Potom
smrt pre Krestana nie je desivym, ale skér vytiZzenym okamihom, ked dieta
spoCinie v naruci svojho Otca, z ktorého uz nikdy neunikne.
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II. TAJOMSTVO PEKLA V KATOL{CKE] NAUKE

Pravda o pekle je jednou z tych, ktoré 'udia nepriatel'skych naboZenstiev
popieraju alebo sa im vysmievajy, a veriaci na iu myslia len s urcitou bolestou
v dusi. Niektori zarad’'uju peklo do sveta rozpravok a mytov, ini sa pred nim trasu
od uzkosti a strachu. Pre niektorych je nepochopitel'né kvéli nekonecnej BoZej
dobrote, pre inych je poZiadavkou BoZej spravodlivosti. Nema snad’ zly ¢lovek vo
svojom srdci peklo? Odplata aj trest prichadzaju na ¢loveka v jeho terajSom Zivote;
len nabozZenska fantazia alebo tuzba mocnych udrzat I'udi v bazni a strachu
vytvorili predstavu pekla ako miesta trestov po smrti. Aj keby existoval Boh,
nemohol by byt taky kruty, aby potrestal cloveka vecnym trestom za nepatrny cin,
ktory trva len chvil'u, za okamzZiti rozkos, ktora pominie a ktora neuspokoji srdce
cloveka.1?

Tak a podobne zmysSl'a a hovori ¢lovek vo svojej nerozumnosti. Ak vytrva vo
svojom odmietavom postoji k pravde, m6Ze sa mu stat, Ze jedného dna s bolestou
pochopi slovj, ktoré videl Dante napisané na brane pekla vo svojej basnickej vizii:

Mnou sa vstupuje do mesta vecného nestastia,
mnou sa vstupuje do bolesti, ktord nemd rdna,
mnou sa vstupuje do vlasti zatratencov.

A zavrhnuta dusa, zbavena tarchy tela, zbavena opojnych pdézitkov, ktorym
sa oddavala, silou svojho rozumu pochopi, hoci vel'mi neochotne, d’alSie slova,
ktoré basnik cital na brane pekla:

Hlas spravodlivosti pohol Pdna svetov,
BoZia moc zatvorila moje tienisté brany
a s prvou ldskou mudrost zvrchovand. (Peklo, l1l.)

Hoci sa to zda priliS paradoxné, niet pochyb o tom, Ze peklo je dielom nielen
BoZej moci a spravodlivosti, ale aj mudrosti a 1asky, pretoZe ak Boh tvori, tvori len
z lasky. Nepovedal snad’ svaty Jan: Boh je laska? Viem, Ze by sme museli mat’ také
vel'ké poznanie, ako je poznanie samotného Boha, keby sme chceli pochopit, Ze
BoZia spravodlivost je totoZzna s BoZou laskou; zatial ndAm musi stacit istota, Ze je
to tak, aj ked’ nam vnutorné pochopenie tejto skutocnosti unika. Vieme vsak, Ze aj
ked Boh stvoril peklo, viedla ho laska, pretoze ten, kto je Laska, nemoZe konat inak
ako z lasky.

19 Isty Voltairov priatel bol presvedcCeny takymito a podobnymi dovodmi, ked’ napisal: ,,Myslim, Ze som konecne
nasiel istotu, Ze peklo neexistuje.“ A Voltaire odpovedal: ,Si vel'mi Stastny! Ja som od toho d'aleko...“ Aug. Nicolas:
Etudes philosoph. sur le Christianisme, zv. XVIII, kap. VII.
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1. Existencia pekla a jeho ve¢nost

V Starom zakone sa ucCenie o pekle rozvijalo len pomaly. Semita veril
v posmrtny Zivot, ale pojem odmeny a trestu mu bol pOovodne viac-menej
neznamy. Bol sice presvedceny o BoZej spravodlivosti, ale tej sa ¢cloveku dostavalo
uZ na tejto zemi. Zivot po smrti v seo/e? je pochmurny a bez radosti, ako ho
poeticky opisuje napr. kniha Job: ,Nuz, ¢i neskonci sa rychlo krdtkost’ mojich dni?
Teda nechaj ma, aby som oplakal mdlicko moje bolesti: prv nezZ odidem a viac sa
nevrdtim do zeme tmavej a pokrytej mrdakotou smrti: do zeme biedy a temnoty,
kde tieni smrti a Ziaden poriadok, ale hréza vecna prebyva. “Jéb. 10, 20.

Tak pochmurny a bolestny bol v najstarsich dobach pohl'ad Izraelitu, ako aj
mnohych inych narodov, na posmrtny Zivot. To, ¢o J6b hovori d’alej, je len ozvenou
suCasného myslenia: ,Ale clovek ked’ umrie, obnazeny a poruseny, kde je? Ako ked’
ustupili vody z mora a rieka odtecend vyschyna, tak aj clovek, ked’ usne, nevstane,
dokial’sa nebo nepominie, neprecitne ani nevstane zo svojho sna. (J6b. 14, 10. n.)

Okrem tychto textov, ktoré nepripisuju peklu charakter trestu za moralne
chybny Zivot, nachddzame vo Sviatom Pisme Starého zdkona nazory vel'mi
podobné ndSmu chapaniu pekla ako trestu za hriech. U proroka Izaiasa ¢itame, ako
peklo (Seol) hovori k babylonskému kral'ovi, ktory sa vo svojej pyche chcel
vyrovnat Bohu a aky trest ho ¢aka za jeho vzburu: ,/ ty si sa rozpadol ako my, ndm
sisa stal rovahym? Do pekla je zvrhnutd tvoja pycha, zunenie tvojich harf. Pod tebou
je rozostretd hniloba a cervy su tvojou prikryvkou. Ale do pekla budes strhnuty,
do najhlbsej hibiny. Ti ktori ta vidia, k tebe sa nahnu a hladiet’ budt na teba: ci to
je ten muz, pred ktorym sa zem strachovala, pred ktorym sa triasli krdlovstvd? (14,
10-15.).

Z tychto prorokovych uvah je zrejmé, Ze udel bezboznikov v pekle nie je
vObec prijemny, ale Ze medzi osudmi mrftvych po smrti su aj rozdiely, Ze ich
posmrtny Zivot nie je rovnaky. Hoci autor presne nevymedzuje, v com spociva
tento rozdiel, jasne naznacCuje jeho existenciu. Kniha Mudrosti hovori eSte
podrobnejsie o rozdieloch v osude mftvych. ,Duse spravodlivych su v BoZej ruke
a ziadna bolest’ sa ich nedotkne.” Na druhej strane: ,Bezbozni budu potrestani

20 Podla starych I'udovych predstav Izraelitov je Seo/ miesto, kam sa po smrti ukladajti duse mftvych. Je to pojem
dost podobny gréckej predstave hadesu, ktory bol umiestneny niekde vo vnutri zeme. Preto v knihach Starého
zakona nemame spravny termin pre pojem peklo. Slovo seol podobne ako grécke hades, oznacCuje posmrtnu risu,
kam sa dostanu vSetky duse bez ohl'adu na ich predchadzajici moralny Zivot, teda bez ohl'adu na odmenu alebo
trest. Mrtvi v Seole nezaZivaju Ziadne Stastie, nechvalia Boha. V detailoch st pojmy seo/uvel'mi nepresné a nejasné.
Dosledkom tejto predstavy o posmrtnom Zivote bolo, Ze Izraelita urcil taZisko svojho Zivota na tdito zem. Za
moralne bezithonny Zivot sa sl'ubuje pozemska odmena, ktord sa vyznacuje hmotnymi statkami a pocetnym
potomstvom. AZ v neskorsich knihach Starého zadkona sa postupne zbavili tieto 'udové predstavy ich nedokonalych
prvkov. Ak mal ¢lovek dokonale poznat posmrtny zivot, bolo potrebné priame BoZie zjavenie, ktoré priniesol Jezis
Kristus. Porovnaj heslo Seo/v Handy Dictionary of the Bible, s. 582.
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podla toho, ako zmysilali. “(Mudr. 3, 10.) Ale az v Zidovskej naboZenskej literatire
z obdobia vel'mi blizkeho Novému zakonu sa zjavne hovori o ve¢nom treste
hrieSnikov a pre miesto tychto trestov sa objavuje novy termin gehenna, ktory
potom pouzivaju aj evanjelia.2!

A7z zjavenie Nového zakona uviedlo nedokonalé l'udové predstavy
o posmrtnom ZzZivote do vacSieho suladu so skuto¢nostou. Novy zakon celkom
jasne hovori o pekle ako o mieste zatratenia, kde budu nekajuci hrieSnici trpiet
odlic¢enim od Boha a citeI'nymi trestami, ktoré su oznacené slovom ohern. Tieto
tresty su vecné a niet od nich ul'avy.

UZ svaty Jan Krstitel’ nardza na vecny, neuhasitel'ny pekelny ohen, ktory
postihne tych, ktorych Mesias vyluci zo svojho kralovstva (Mt 3, 12.). V Kristovych
reCiach sa potom vel'mi Casto stretavame s pripomienkou pekla, ktorého tresty su
vecné. Kristus hrozi peklom vel'kym hrieSnikom, najma tym, ktori vaZne porusuju
prikaz lasky, lebo ,kazdy, kto nazve svojho brata bldznom, bude zatrateny
v pekelnom ohni” (Mt 5, 22.). Prave tak do pekla privddza hrubé zanedbavanie
skutkov milosrdenstva (Mt 25, 41.) a zanedbavanie milosti, ako to vyplyva
z podobenstva o nerozumnych pannach (Mt 25, 1. n.). Kto v hodine smrti nebude
mat oblecené svadobné rdcho posvicujicej milosti, nebude pripusteny na
svadobnu hostinu, ale bude vyvrhnuty do vonkajsej tmy, kde bude plac a Skripanie
zubami (Mt 22, 13.). Podobenstvo o bohacovi a chudobnom Lazarovi najlepSie
vystihuje celi nauku o pekle a jeho vecnych trestoch, ktorymi sd odlicenie od
Boha a neuhasitel'ny ohen. Tak ako bol chudak, ktory svoj Zivot trpezlivo znasal,
privedeny na miesto najvysSej blazenosti, co je odmenou pre vsetkych, ktori Ziju
pre Boha, tak bol bohaty ¢lovek, hned’ po smrti ,pochovany v pekle®, za svoj Zivot
prezity v rozkosi, nelaske a tvrdosti srdca. Narieka, Ze sa trapi v pekelnych
plamenoch, z ktorych niet vyslobodenia. Trva teda vecne. Aby potom tento trest
za minuly pozemsky zivot, bol znamy vsSetkym, a tym sa zvacSilo trapenie
zavrhnutych, bude na konci sveta ozndmeny pred celym svetom. ,Potom (Vecny
Sudca) povie tym nalavo: Odidte odo mia, zloreceni, do vecného ohiia, ktory je
pripraveny diablovi a jeho anjelom... a tito odidu do vecného trdpenia, ale
spravodlivi do vecného Zivota“ (Mt 25, 41-46).

V tychto slovach je jasne vyjadreny dvojaky trest pre zavrhnutych: trest
odlucenia od Boha a citel'ny trest, ktory p6sobi zvonka. Oba tresty su vecné. Vecny
ohen, o ktorom hovori bozsky Sudca, je postaveny do protikladu k ve¢nému Zivotu.
Ide teda o dvojaké urcenie Cloveka, pokial ide o trvanie. Na jednej strane vecny

21 Slovo Gehenna (Ge-hinndm = ddolie Hinnon) pochddza z nazvu udolia juZne od Jeruzalema, ktoré bolo zndme
modlosluzbou Molocha. Tam Zidia v ¢asoch modlosluzby prinasali na oltar I'udské obete a tam ohet, ktory zapalil
Moloch, horel takmer neustale. Od C¢ias prorokov je toto miesto prekliate. V poslednych ¢asoch pred prichodom
Nového zakona sa tam zhromazd'ovali a palili vSetky odpadky a smeti mesta. Pretoze tam neustale tlel ohen, nazov
Gehenna sa stal obrazom ve¢ného pekelného ohiia.
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Zivot, vecna radost, vecna blaZenost, na druhej strane ve¢na bieda, ve¢na smrt,
skratka vecné nestastie.

Niektori si mysleli, Ze veCné zatratenie znamena znicenie Cloveka, jeho
absolutne odstranenie z poriadku Zivota. Mysleli si, Ze takto je treba rozumiet
slovam vecnd smrt; ktoré Pismo niekedy pouziva. Pismo vSak nehovori ni¢ o tomto
zniceni ¢loveka kvoli jeho hriechu, naopak, neustale ukazuje, Ze hrieSnika po smrti
Caka Zivot plny bolesti a utrpenia a Ze tento neStastny Zivot, ktory vzhl'adom na
Stastny Zivot s Bohom je moZno nazvat skér smrtou, je v skutoCnosti vecny, to
znamend, Ze nikdy neprestane. Takto treba chapat slova svatého Pavla, ked
charakterizuje zatratenie v pekle ako ,smrt” (Rim 6, 23.), alebo ked' piSe, Ze
hriesnici ,budii potrestani vecnou zahubou (odliceni) od tvdre Pdna a od sldvy
jeho moci“(2 Sol 1,9.). Ich smrt’ a zahuba bude spocivat v tom, Ze budu vyluceni zo
spoloCenstva s Bohom, Ze stratou Boha stratia vSetko, ¢o mohlo byt ich radostou,
ich Stastim.

Také je ucenie Svatého Pisma o vecnosti trestov za hriech v pekle. Okrem
trestu straty Boha, ¢o dol'ahne najtazsie na cloveka, ktory bol podl'a slov Pisma
stvoreny pre Boha, bude tam aj citel'ny trest, ktory Pismo vyjadruje ako neustale
horiaci a nikdy neuhasinajici ohen. Pismo tak casto hovori o tomto ohni
pripravenom pre diabla a jeho anjelov, Ze nemoZno ani na chvil'u pochybovat
0 jeho existencii v riSi vecnych muk a trapenia. V ¢om spociva tento ohen, ktory
ma mnoho odlisnych vlastnosti od beZzného ohna, ktory je predmetom nasho
prirodzeného poznania, to Pismo nehovori. Ale pod obrazom ohna sa nam
predstavuje najbolestivejSie utrpenie, aké moZze clovek zaZit a pred ktorym jeho
prirodzenost uteka.

Ak sa nam zd4, Ze predstava pekla skresl'uje Boha, dobrotivého Otca, plného
lasky a trpezlivosti k svojim pozemskym detom a ak sa nam zd3, Ze predstava
vecného trestu je tazko porovnatel'na s BoZou spravodlivostou, tak svity Tomas
nam ukazuje, Ze naSe zdanie je faloSné a nezodpoveda ani skutoCnosti, ktora je
predmetom nasej vlastnej skiisenosti.

Anjelsky ucitel’ nachadza hlboku analdgiu pre existenciu vecného trestu
v pekle v samotnom poriadku l'udskej spravodlivosti.?? Ll'udska spravodlivost
v zaujme spoloCenského poriadku, ktory musi byt udrZiavany a chraneny,
uplatiiuje na urcité zlocCiny urcité vecné tresty. Ak sa zloCinec celkom vedome
a dobrovol'ne dopustil neodpustitelného priestupku proti I'udskej spravodlivosti,
ak svojim cinom tazko poskodil vztahy, ktorymi sa riadi 'udska spolocnost,
pretrhol putd, ktoré navzajom spajaju jednotlivcov a spajaju ich do organickej
spolocnosti, ak vazne porusil pokoj a mier spolocného Zivota, tak ho svetska

22 Theol. Summa, Suppl. ot. 99, 61. 1.
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spravodlivost odsudi na smrt alebo na doZivotie. Ak by bol jeho priestupok len
menej zavazny, dostal by len docasny trest. Ak vSak spravodlivost usudi, Ze jeho
Cin je neodpustitelny a nic¢i spoloCensky poriadok, jeho trest je nekonecny.
ZloCinec sa sice mdze smrtou zbavit vdzenia alebo tazkych prac, ale smrt’ ho
nijako nezbavuje stanoveného pokracovania trestu, takze ak by sa jeho smrt
odkladala do nekonecCna, predlzovalo by sa do nekonecna jeho vylucenie z 'udskej
spoloCnosti a do nekonecna by trval aj jeho trest. Ved smrt, ktora je kone¢nym
vyluCenim cloveka z centra l'udskej spoloCnosti, je vlastne eSte dokonalejSim
vyjadrenim vecnosti trestu, ktorym aj 'udska spolo¢nost tresta tych jednotlivcov,
ktori sa z nej vylucuju vlastnym zlo¢innym spravanim.

Ak priznavame l'udskej spravodlivosti moc a pravo navzdy vylacit Skodcov
spoloCného dobra z I'udskej spolocnosti, preco by sme mali Bohu upierat moc
a pravo neprijat’ do spolocenstva svatych, do spoloCenstva BoZich priatel'ov tych,
ktori sa svojim Zivotom z tohto spolocenstva sami vyldcili? Putom BozZich
priatel'ov je laska. A to laska k Bohu, ktora ich spaja s Bohom a laska k bliznemu,
ktora ako odraz lasky k Bohu spaja tych, ktori su BoZi. Nemal by teda mat' Boh
pravo vylucit z radosti a slavy nebeského Jeruzalema tych, ktori pretrhli puta
lasky k Bohu a bliZznemu a oddelili sa od tych, s ktorymi mali Zit spolu
v jednej vecnosti? Niet pochyb o tom, Ze BoZi poriadok je nekonecne vyssi ako
poriadok I'udsky. Na akom zaklade by sme teda mali Bohu upierat pravo tohto
vyluCovania jednotlivcov na zachovanie poriadku, ktory je ovel'a vyssi ako I'udsky
poriadok, najma ked’ toto pravo priznavame 'udskému poriadku?

Sucit je sice vlastnost, ktora zuSl'achtuje 'udského ducha na najvyssi stupen,
pretoZe napodobniuje BoZsky sucit toho, ktory sa vtelil z lasky k ¢loveku a zomrel
za neho na potupnom dreve kriZa. Bolo by v§ak nemiestne mat' sucit s tym, kto ho
zo vSetkych sil odmieta a vysmieva sa mu. Keby Boh nemal pravo a moznosti
potrestat zatvrdilého hrieSnika podla jeho viny, znamenalo by to pre Boha jeho
uplnu porazku a triumfujice zlo a pohfdanie BoZou laskou by sa pre Boha stalo
nakoniec len vysmechom, ktorého sa dostava slabym.

Ak ignorujeme vecny trest v pekle, nechdpeme vel'’kost BoZej lasky, ktora sa
nam zjavila v diele vykapenia.23 Peklo nie je vyrazom tuZob mocnych tohto sveta,
ani vyplodom chorobnej predstavivosti, ako sa ndm to snaZi vsugerovat neviera.
A rec¢i o pekle nie si marnou hrozbou, ktora ma len pedagogicky vyznam.
Existencia pekla a jeho vecnost su spojené s celym dielom vykupenia, ktoré je
v katolickom uceni také podstatné. Peklo je také vel'ké, aké velké je dielo
vykupenia, aké uZasné je utrpenie JeZiSa Krista. Kristus nepriSiel, aby nas
vyslobodil len z nieCoho docasného a pominutel'ného. Pre jeho prichod, ktory ho
stal tak vel'a, musi existovat dostato¢ny dovod. Iba vecnost pekelnych trestov nam

23 Monsabré, La vie future. Paris, Lethielleux. 1932. s.
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poskytne vysvetlenie strasnych muk nasho Spasitel'a. Ak by bol trest za hriech len
docasny, ak by mali pravdu ti, ktori hovoria, Ze tu na zemi mame peklo, nikdy by
sme nepochopili, preco by mal prist sam vecny Boh, preCo by sa mal vtelit, Zit
medzi nami a tol’ko pre nas trpiet.

MozZno si poviete, Ze Boh priliS mi/ujehrieSnika na to, aby ho navzdy zavrhol.
MoZno sa niekomu zd3, Ze to inak ani nemo0Ze byt. V skuto¢nosti vSak musime
povedat: Boh milovalhriesnika priliS na to, nez aby ho navzdy zavrhol. Bozia laska
je mudra, rovnako ako si mudre vSetKky city, ktoré vzbudzuje. Myslite si, Ze by Boh
obetoval svojho vlastného Syna a vydal ho straSnym mukam na kriZi, keby peklo
bolo len docasnym trestom, po ktorom pride zvrchované Stastie neba? Myslite si,
Ze mucenici by zomierali v zuboch Seliem, dali by sa upalit, mucit’ a stat, keby
zapretie viery nebolo spojené s veCnym palenim a muc¢enim od Boha?

Ano, Boh prili§ milovalhrieSnika, neZ aby ho zavrhol na veky. Ale v okamihu,
ked hrieSnik opovrhol jeho laskou a odmietol dielo vykupenia, bol sam
odmietnuty a toto odmietnutie bude vefné. Svaty Gregor hovori: , Vsemohtici Boh,
pretoze je sucitny, sa netesi z utrpenia ubohych zavrhnutych, ale pretoZe je
spravodlivy, neprestane sa naveky mstit’bezboznikom. ** Tajomstvo pekla iste nie
je menSie ako tajomstvo harmdénie BoZej lasky a spravodlivosti. A pochopit BoZie
vlastnosti by znamenalo pochopit Boha, o ktorom sa hovori, Ze je nepochopitelny,
a to len preto, Ze presahuje I'udské chapanie.

2. Povaha pekelnych trestov

Cim menej ndm Zjavenie podrobne vysvetl'ovalo povahu pekelnych trestov,
tym viac fungovala predstavivost veriacich a vyre¢nost kazatelov. O hrézach
pekelnych muk, ktorymi diabli trapia duSe zavrhnutych, sa toho napisalo vela,
lebo I'udska predstavivost chce vediet viac, ako hovoria slova Svatého Pisma. Niet
pochyb o tom, Ze tieto 'udské informacie casto nezodpovedaju skuto¢nosti. To
vSak neznamena, Ze zveli¢ujd, naopak, si tym vzdialenejSie od pravej skutocnosti,
¢im viac pouzivaju obrazy z pozemského Zivota ¢loveka.

V slovach, ktoré zatrateni pocuju od vecného Sudcu: ,Odidte odo mia,
zloreceni, do vecného ohria‘ je obsiahnuté vSetko, ¢o sa da povedat o pekelnych
trestoch. V tychto slovach je vlastne vSetka hroza bolesti, ktord si moZno
predstavit a ak teoldgia hovori viac, je to len rozvinutie slov vecného Sudcu.

Pokusme sa najprv vcitit do situacie zavrhnutych, aby sme I'ahSie pochopili
ich dvojity trest: odlucCenie od Boha a citel'nu bolest.

24 Dialog. 1V. kap. 44.
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Svaty Tomas ndm v sérii ¢clankov?> ako vZdy triezvo odhal'uje vnutorny stav
zatratenych v pekle. Je to pokus o predstavenie psycholdgie zatratenych. Dusa,
zbavena tela a uvrhnuta do temnoty vecného pekla, je navzdy vzdialena od
BoZieho dobra. Rozum a vol'a zavrhnutého nie su vo svojej prirodzenosti nijako
poskodené, su len zvedené z cesty, pokial ide o konecny ciel. Preto rozum pod
vplyvom voéle predklada véli zlo ako dobro, a preto vol'a zavrhnutého smeruje len
k zlému. V rozume zavrhnutého Cloveka sa nezrodi jedind dobra myslienka a vjeho
srdci sa nezrodi jedina dobra tuzba. Preto je tiez absolitne nemoZzZné, aby
zavrhnuty l'utoval a Cinil pokanie za svoje hriechy. Ak u nich m6Zeme hovorit
o nejakej I'atosti, je to len odpor k trestu, ktory ich postihol, vnatorna tryzen, ktoru
Pismo nazyva nehyntcim Cervom; ale litost, ktora by ich oCistovala a odvracala
od zla, je u nich nemoZna. Ked’ sa zavrhnuti pozru na svoj ibohy stav, radsej by
neboli, radSej by sa premenili na Uplnu nicotu, pretoZze pravom moZu na seba
aplikovat' slova, ktoré kedysi Kristus povedal o Judasovi: Bolo by mu lepSie, keby
sa tento muz nenarodil.

Vztah zavrhnutych k Bohu a k 'ud'om, ¢i uz tu na zemi alebo blaZenych
v nebi, sa prejavuje hlbokou nenavistou a zavistou. Ako je dusa blaZeného v nebi
plna lasky, tak je duSa zavrhnutého plna nenavisti. Odtial prameni radost
blaZenych zo vSetkého dobrého a krasneho, radost’ z Boha a radost’ zo vSetkého,
o je jeho; bolest zavrhnutych z kazdého dobra a muciva tazba vidiet vSetkych
v takom biednom stave, v akom sd oni sami. Ani svojim najbliZ§im pribuznym,
s ktorymi ich spajali najtesnejSie puta pozemskej lasky, nedokazu priat vecnu
slavu: ich nenavist' a zavist je neuhasitel'na a natahuju ruky po kazdej obeti, ktora
je vich dosahu.

Cely minuly Zivot, vSetko poznanie Boha a jeho vlastnosti, ktoré zavrhnuti
kedy mali, sa im zjavi pred ocami, ale len preto, aby bolo pri¢inou utrpenia
a smutku. Nebude pre nich bolestnejSia myslienka ako mySlienka na Boha
a neustale vedomie toho, ¢o stratili, ked v Nom stratili najvyssie Dobro. Tak ako
v dusi blazenych nezostane nic¢, o by mohlo akymkolvek spésobom narusit ich
vrcholnu radost z Boha, tak v dusi zavrhnutych nezostane nic, ¢o by im z minulého
Zivota nesposobovalo bolest, smuitok a suZenie. Pohl'ad na sucasny stav aj na
minulost bude pre ich duSe zdrojom utrpenia a zarmutku.

NajstrasSnejSim trestom zavrhnutych bude velné a nenahraditelné
odlicenie od Boha a vedomie tohto odlicenia, vylicenia z blaZzeného nazerania na
Boha, v ktorom je zvrchované dobro vyvolenych. Toto je najvlastnejsi trest pre
zavrhnutych, pred ktorym su vSetky citel'né tresty len tieilom. Ak by sme chceli

25 Theol. Summa, Suppl. ot. 98. ¢l. 1-9. Pokial' ide o otazku umiestnenia pekla, Cirkev o tom ni¢ nerozhodla.
VSeobecné ucenie hovori, Ze peklo je urcité miesto, kde trpia duse zosnulych, ale kde by sme toto miesto mali
hl'adat, je mimo moznosti l'udského poznania. Otcovia a starsi teol6govia boli presvedceni, Ze miesto pekelnych
trestov treba hl'adat' v strede nasej zemegule. Svaty Tomas, doplnok, 0. 97, ¢lanok 7.
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pochopit’ celd vel'kost a hrézu tohto trestu, museli by sme preniknut do velkosti
a krasy vecnej blaZenosti, o ktorej apostol mohol povedat len tie zname slova: ,Ani
oko nevidelo, ani ucho nepoculo, ani do ludského srdca nevstipilo, co Boh
pripravil tym, ¢o ho milujii. “(1 Kor 2,9.) Cim vacsi je dar, tym vacsi je smiatok nad
jeho stratou. Ale moZno si predstavit vacsi dar, ako je ten, v ktorom sa sam Boh
dava cloveku? Svaty Augustin pravom povedal: ,Byt’ oddeleny od Boha je taky
velky trest, aky vel'ky je Boh sam. %6

Marne by sa niekto domnieval, Ze zavrhnuti nemo6Zu citit' bolest’ z toho, Ze
nevidia Boha, ktorého nenavidia. M6Zeme tuzit po nieCom, ¢o nenavidime? Je
mozné, aby nam chybalo to, ¢o nikdy nebolo predmetom nasho ocakavania? Ked'Ze
im Boh nechybal na zemi, bude im bez neho dobre aj vo vecnosti.

=7

Tak uvazuju mnohi a teSia sa zo svojho omylu, st plni odvahy a nahovaraju
si nepravdu. Rozum zavrhnutého ¢loveka nebude zbaveny svojej prirodzenej sily,
ktora ho vzdy vedie k poznaniu Boha, a to aj na zemi, kym je ovplyviiovany telom
a zmyslami. O to viac ho povedie k poznaniu Boha, len ¢o sa duSa oslobodi od
tarchy tela. Bude to vSak poznanie, ktoré sposobi len bolest a smutok, pretoZe
poznavajuci rozum zavrhnutych bude v Bohu vidiet len trestajicu Spravodlivost.
Zaroven dusa lepSie ako na zemi pochopi, na ¢o bola ur€eng, pre ¢o bola stvorena
a Co stratila, ked’ svojim Zivotom stratila ve¢nu blaZenost v Bohu.2”

Okrem trestu zavrhnutia od Boha pozna Pismo aj trest neuhasitelného ohiia,
ktory predstavuje najtazsiu fyzicka bolest. NemoZno pochybovat o tom, Ze
terminoldgia, ktorda pouZiva Pismo a po nom teoldgia, je znatne nedokonala,
pretoZe ohen, o ktorom hovori a ktory je sam osebe schopny spdsobit bolest len
telu, sa dotyka aj duSe a dusi sp6sobuje bolest. Z toho vyplyva celkom legitimna
otazka, ako mame chapat pekelny oherl. Je to ¢isto metaforicky pojem, alebo si pod
tymto slovom mame predstavit skuto¢ny ohen? Chce Pismo slovom ohen oznacit
krutu bolest, ktora je v dusi zavrhnutého, alebo naozaj mysli na nieco skutocné,
fyzické, Co posobi na dusu zvonka a je pricinou jej trapenia? Ak je to skutocny
ohen, ktory existuje mimo duSe zavrhnutého, ako mo6Ze tento hmotny ohen
vplyvat na nehmotnu dusu? To su otazky, ktoré nam prichadzaji na mysel, ked’
uvazujeme o povahe pekelného ohna.

26 Lib. II. De civitate Dei, cap. IV.

27 Katolicka teologia pripusta, Ze dusSe nepokrstenych zosnulych detf alebo takych zosnulych dospelych, ktori nikdy
nedospeli k pouZivaniu rozumu (blazni od narodenia), nepocit'uju tito stratu nekone¢ného dobra vecnej blaZenosti
od Boha; to v§ak nemoZno povedat o dospelych, ktor{ prijali poznanie Boha a mravného poriadku, ktory po smrti
stanovuje odmenu alebo trest. Preto teol6govia hovoria o osobitnom mieste, kde budu nepokrstené zosnulé deti,
ktoré mézu byt dokonca pozehnané prirodzenou blazenostou. Nikdy nepoculi o Bohu, osobne ho neurazili, preto
im nepatri trest za osobné hriechy. Na nich vsak lipne dedi¢ny hriech, ktory ich vylucuje z nadprirodzeného
nazerania na Boha, ktora patri iba BoZim detom.
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V prvom rade musime odmietnut predpoklad, Ze pekelny oheri nie je nic iné
ako obycajna metafora na vyjadrenie krutych bolesti diablov a zavrhnutych. Hoci
Cirkev tuto otazku nikdy oficidlne a zavazne nevyrieSila, vSeobecné ucenie
katolickej teolégie hovori, Ze slovo pekelny ohen nemoZno chapat len ako
vyjadrenie vnutornej bolesti zatratenych. Pekelny ohen skutocne existuje a je
priinou novej bolesti v dusi zavrhnutého, odlisSnej od utrpenia, ktoré vyplyva
z jeho odlucenia od Boha.28 Bolo by nerozumné predpokladat, Ze vSetky texty
Svatého Pisma, ktoré hovoria o neuhasitelnom pekelnom ohni, texty tak pocetné
a zrejmé, su len metaforami, vyjadrujicimi len vnudtorny bolestny stav
zavrhnutého.

Z Coho sa tento pekelny ohen sklada a aké je jeho vnutorné zloZenie,
nevieme povedat. Je to skutocny ohen, odliSny od psychologickych stavov
zavrhnutych, ale aj od naSej beZnej predstavy o ohni. Ale medzi nim a nasim
ohnom musi byt aspon nejaka podobnost, analdgia, ak uZ nemézeme povedat, Ze
je totoZny s nasSim ohnom, pretoze Pismo by nemohlo pouzivat slovo ohen s takou
doslednostou, keby medzi ohiiom zavrhnutych a nasim ohniom nebola nejaka
podobnost.

Teolégovia poukazuju na viaceré rozdiely medzi naSim ohnom
a ohnom v pekle. Prirodzeny ohen je vysledkom chemickej ¢innosti, zatial' ¢o
pekelny ohen je priamo spdésobeny a udrziavany BoZou spravodlivostou.
Prirodzeny ohenl moZe pdsobit na dusu len prostrednictvom tela, zatial’ ¢o pekelny
ohen priamo trapi dusu zavrhnutého. Prirodzeny ohen raz vyhasne, pekelny ohen
je veCny. Prirodzeny ohen osvetl'uje, zohrieva, roznymi spésobmi ¢loveka poteSuje
a da sa ovladat, zatial ¢o pekelny ohen sliZi len na trapenie zavrhnutych a neda sa
nijako ovladat. Ak ho nepocit'uju vSetci zavrhnuti rovnako, je to len preto, Ze Boh
riadi jeho silu podla zloby tej-ktorej duse. Napokon, prirodzeny ohen pohlcuje
svoju korist' a rozklada ju na jej fyzické a chemické prvky; pekelny ohen zasahuje
dusu zavrhnutého bez toho, aby ju nicil alebo poSkodzoval.z?

Tieto rozdiely, aké existuju medzi prirodzenym ohniom a ohniom pekelnym,
vedd dneSnych teolégov k tvrdeniu, Ze medzi naSim ponatim ohna a ohfiom
zavrhnutych je zasadny rozdiel. Nazory starSich teoldgov, ktori hovorili
o Specifickej totoZnosti oboch druhov ohia, st dnes viac-menej opustené. Ked’
obhajujeme realitu pekelného ohna, nechceme tym povedat, Ze je to ohen rovnako
hmotny ako nas pozemsky ohen. Veci onoho sveta méZeme poznat len analogicky,
a to aj vtedy ked' si nam spristupnené prostrednictvom Zjavenia. NaSe pojmy su
materialne, pretoZe su prevzaté z veci, ktoré bezprostredne pozname, ale tie

28 0 opaku ucili moderni Moehler, Hettinger a Schel. Ich nazor teolégia neprijala. Ak sa zda, Ze niektori otcovia
chapu slova o pekelnom ohni v prenesenom, a nie v realnom zmysle, chctl tym len povedat, Ze pekelny ohen je iny
ako nas ohen.

29 Passaglia, De aetern. poenarum. Tedria. VIII. vorol. Porovnaj tieZ Vandagnoti, L'inferno. Turin, 1937, s. 68.
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skutocnosti, ktoré si mimo nasho prirodzeného poznania, tie vyjadrujeme len
analogicky. Anal6gia predpoklada urcité podobnosti medzi dvoma pojmami, ale aj
urcité rozdiely. Preto moZeme apriori povedat, Ze pekelny ohen, analogicky,
podobny naSmu ohu, sa mu podoba a zaroven sa od neho liSi. Je pre nas nemozZné
urcit presné hranice tejto podobnosti a odliSnosti. Mo6Zeme len povedat, Ze
pekelny ohen je osobitna vec, odliSna od samotnej trpiacej duSe, alebo presnejsie,
Ze je pric¢inou osobitného utrpenia zavrhnutych, nastrojom BoZej spravodlivosti.
Takto chapany skutocny pekelny oheri sa liSi od Cisto metaforického ohna, ako sa
objektivna priCina utrpenia 1iSi od c¢isto subjektivneho pocitu dusSe. Slovom
pekelny ohen sa oznacuje isty, celkom tajomny Zivel, ktory ma isty druh analégie
s pozemskym ohnom, pretoze sposobuje dusi zavrhnutého taku vel'ku bolest ako
ohen telu.30

V zmysle tohto chapania pekelného ohna sa musime zaoberat aj otazkou
jeho vplyvu na duSu a po zmftvychvstani tieZ aj na telo. Teolégovia v priebehu
dejin davali na tuto otazku rézne odpovede v zavislosti od ich pohl'adu na povahu
pekelného ohna. Sv. Tomas3! uvadza niekol'ko pokusov o rieSenie a odmieta ich
ako nedostatocné. Nestaci, ako si niektori myslia, aby dusa iba vnimala, Ze pekelny
ohen jej Skodji, hoci v skutoCnosti by sa jej vobec nedotkol. NemoZno pripustit, Ze
dusa by bola navZdy obet'ou takéhoto omylu. Rovnako je nedostato¢né vysvetlenie
tych, ktori tvrdia, Ze dusa je povinna tuto myslienku neustale v sebe Zivit, pretoze
v tomto pripade by dusu zatrateného trapila iba myslienka na oher, a nie ohen
samotny.

Svaty Tomas predovSetkym ukazuje, Ze pekelny ohenl je takej povahy, Ze sa
moZe spojit s nehmotnym duchom a v istom zmysle ho v mene BoZej
spravodlivosti udrziavat na mieste akoby v zajati. Ohen je potom nastrojom v ruke
trestajuceho Boha. Nastroj ma svoju nastrojovi cinnost, ktora zodpoveda jeho
vlastnej povahe, ale p6sobi mocou hlavného Ccinitel'a, ako Stetec mal'uje mocou
umelca. Pekelny oheii je takymto nastrojom BoZej spravodlivosti a moci, a preto
ho sam Boh, ktory ho stvoril, pouziva ako nastroj a p6sobi nim bolest a utrpenie
v duSi zavrhnutého alebo v diablovi, rovnhako ako prostrednictvom hmotnych
sviatosti sp6sobuje milost v dusi a ktord posvacuje.

Zavrhnuta dusa je akoby v zajati, v Zalari pekelného ohna, lebo musi byt tam,
kde je tento ohen. Tato predstava vSak nie je len nie¢im vonkajSim vo vztahu
k dusi. Pekelny ohen sa dotyka samotného bytia zavrhnutych; prenika aj mimo
pekla, takZe kamkol'vek sa diabol alebo zavrhnuta dusa s Bozim dovolenim obrati,
nesie so sebou a v sebe pekelny ohen a trpi rovnako ako v najhlbSom pekle.

30 Michel, Les fins dernieres. Pariz, 1929, s. 51.
31 Theol. Summa, Suppl. ot. 70, ¢lanok 3.
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Ak teda chceme odpovedat na otazku, ako moZe pekelny ohen po
zmrtvychvstani spalovat tela bez toho, aby ich znicil a aby sa sam vycCerpal,
musime sa opat uchylit k poznaniu, Ze vnutorna struktira pekelného ohna je pre
nas tajomstvom. Ak ndastroj BoZej trestajicej spravodlivosti v pekle nazyvame
ohniom, dobre si uvedomujeme, Ze nas jazyk je len analogicky a Ze povaha tohto
ohna je velmi odliSnd od prirodzeného ohna. RieSit tieto otazky na zaklade
fyzikalno-chemickych teorii je rovnako neopodstatnené ako namietat proti
katolickej nduke o pekelnom ohni, Ze sa nezhoduje s chemickymi vedami. Ak
hovorime o veciach, ktoré nie si z tohto sveta, sme v Uplne inom poriadku
a zamienanie alebo stotoznovanie I'udského poriadku s BoZim poriadkom nas
nemoOZe priviest k ciel'u. Koniec koncov, tak ako je tajomny pekelny ohen, tak bude
tajomné aj neporusSenie I'udského tela po vzKkrieseni, a to nielen u tych, ktori
dosiahli spasu, ale aj u tych, ktori boli zavrhnuti. Preto ve¢ny ohen moZe po
vzKrieseni posobit vecne na telo bez toho, aby ho znicil a aby sam neprestaval
posobit. Poslednym dévodom, preco bude vecne horiet, je veCne trestajica BoZia
spravodlivost.

3. Vecnost pekla a I'udsky hriech

Florentsky koncil (1438-1445) slavnostne vyhlasil, Ze duSe tych, ktori
zomru v stave osobného alebo len dedi¢ného hriechu, okamzite zostupuju do
pekla, aby boli potrestané nerovnakymi trestami.3? Predtym, ako bol takto jasne
a presne stanoveny vztah medzi hriechom a trestom, vSak bola tato otazka
predmetom ohnivych diskusii a teologického skimania.

ESte za Cias svatého Augustina, ako sa dozvedame z jeho spisov, existovali
rézne nazory na otazku, kto bude zatrateny, kto dostane vecné tresty v pekle.33
Niektori sa na zaklade Origenovho bludu o katastaze domnievali, Ze vSetci raz
vyjdu z pekelnych muk, aby sa podstatnym sposobom radovali z Boha. Podl'a nich
boli vSetky hriechy len vSedné. Ini si mysleli, Ze aspon vSetci krestania budu
uSetreni pekla, dokonca aj heretici, ak boli pokrsteni a prijali telo Pana. Zatrateni
by boli len nepokrsteni. Niektori sa odvolavali na Kristove slova, ktoré povie pri
poslednom sude, a tvrdili, Ze zatrateni budi len nemilosrdni. Mnohi tak
zdoraznovali Bozie milosrdenstvo a silu pravej viery v Krista, Ze nechapali, ako
mozZe byt nejaky krestan zavrhnuty.

32 Denz. 693. Podobny vyrok sa nachadza aj v Benediktovom diele Benedictus Deus papeza Benedikta XII. z roku
1336. Denz. 530.
33 Porov. Tixeront, Histoire des dogmes, Paris, 1931, zv. 1], s. 335.
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Ako vidno, tieto nazory su ovel'a miernejSie ako tie dnesné. Ich privrZenci sa
ich drzali v mene BoZieho milosrdenstva zjaveného v Kristovi. Predstava, Ze vSetci
pokrsteni, prinajmensom vsSetci pokrsteni katolici, budi spaseni, vychadzala
prave z vedomia nesmiernej moci Kristovho vykudpenia. Tento nazor bol vel'mi
rozSireny medzi katolikmi v §panielsku, Francuzsku a Taliansku.

Hoci na Lyonskom a Florentskom koncile bolo povedané, Ze aj jediny
smrtel'ny hriech, nachadzajuci sa v duSi v okamihu smrti, uzatvara vstup do
nebeského kralovstva, problém nebol vyrieSeny, pretoZe zostava d’alSia otazka:
ktoré hriechy treba povaZovat za smrtel'né, teda také, ktoré vylucuju Cloveka
z moznosti spasy. Svaty Pavol vymenuva mnozstvo takychto hriechov, ako su
smilstvo, modlosluZba, vraZzda, opilstvo, rozbroje, zavist' a podobné veci, o ktorych
predpoveda, Ze , ti, co robia takéto veci, nevojdu do BoZieho krdlovstva. “(Gal. 5, 19.)
Niet vSak pochyb, Ze tento vypocet nie je Uplny, a preto teolégovia hladali
v inych knihach BoZieho zjavenia, aby ho doplnili.

Tak napriklad Kristus varuje pred hriechom pohorsSenia, a to s takym
dorazom, Ze nam radi, aby sme sa radSej vzdali akejkol'vek veci tu na zemi, neZ aby
sme, majuc tuto vec, raz navzdy trpeli. (Mt 5, 28.) Zvlast navzdy zahynu ti, ktori
nebudd robit pokanie (Lk 12, 5.), k Comu im BoZie milosrdenstvo ponuka dostatok
Casu. Kazdy tazky hriech, ktorého odpustenie sa nedosiahne na zemi pokanim,
vedie nevyhnutne k zatrateniu, ktoré si hriesnik pripravil sdm. Tak ako je pravdou,
tak Casto uvadzanou v Pisme, Ze odpustenie vSetkych hriechov je moZné ziskat
pokanim, tak je mozné povedat, Ze pekelny trest je vyhradeny pre hriesnikov,
ktori odmietaju konat pokanie a zostavaju v nekajicnosti az do konca svojho
Zivota. Len ten, kto sa odmieta obratit v pokani a v laske k Bohu, od ktorého sa
hriechom odvratil, musi o¢akavat, Ze Boh sa od neho naveky odvrati.

Je velmi jednoduché povedat: ,kazdy smrtelny hriech vylucuje cloveka
z nebeského krdlovstva“, ale nie je také jednoduché povedat, ktory skutok je
smrtel'ny. A okrem toho, aj ked’ teoldgia stanovi, Ze ten ¢i onen skutok je objektivne
smrtel'nym hriechom, len Boh méZe s absolitnou istotou urcit, i bol tento skutok
skutoc¢ne smrtel'nym hriechom aj subjektivne u daného ¢loveka. Ak hovorime, Ze
smrtel'ny hriech je vedomé a dobrovol'né prestipenie BoZieho zakona v zavaznej
veci, zaroven pripustame, Ze hriech spdésobuje roztrzZku medzi Bohom
a Clovekom, tak ako kazdé prestupenie I'udského zakona sposobuje roztrzku
medzi subjektom a zakonodarcom. Ak je teda hrieSny skutok uplne vedomy
a dobrovol'ny a ak je jeho cielom skutoc¢ne vazna vec, niet pochyb o tom, Ze tento
skutok zaklada skuto¢nt roztrzku medzi dusou a Bohom.

Pri takomto teoretickom uvaZovani otazka smrtel'ného hriechu neobsahuje
Ziadne tazkosti. Ked vsak zvazime vsSetky okolnosti, ktoré ho u kazdého
jednotlivca sprevadzaju, vSetky osobné dispozicie, sklony, motivy, moéZeme byt
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vel'mi ¢asto na vazkach, ako by sme ten ¢i onen zly skutok ohodnotili. Ak sa sdm
Kristus modlil za svojich vrahov: ,0tce, odpust’ im, lebo nevedia, co robia“ Ci
nesmieme casto uvazovat o milosrdenstve Boha, ktory pozna ubohost I'udského
poznania a slabost I'udskej vole? Striktny pohl'ad, ktory nerozumie nicomu inému
nez objektivnemu zakonu a nechape osobné dispozicie a individualne sklony
hrieSnika v jeho konani, nemoéZe hrieSnika priviest k niComu inému nez
k nenavistnému postoju k ndboZenstvu.

Ak je peklo velkym tajomstvom, a o tom niet pochyb, hriech nie je o nic
mensim tajomstvom. Lebo tak ako vina prirodzeného ¢loveka je vzburou sluhu
proti Panovi, tak vina krestana, cloveka povySeného do nadprirodzeného
poriadku, je vzburou syna proti Otcovi.

Adoptivne detstvo prinasa krestanskej dusi nevyslovné tajomstvo milosti,
ucast’ v samotnom Zivote Svatej Trojice. Jediny smrtel'ny hriech vSak nici tento
BozZi Zivot v dusi, sposobuje roztrzku medzi dusou a Bohom, a preto ten, kto je
povodcom smrtelného hriechu, je zodpovedny za nekonecné zlo, ktoré je
dosledkom tohto hriechu.

Ak sa na smrtel'ny hriech pozrieme z hl'adiska BozZich prav - €o je Clovek vo
vztahu k Bohu - najma z hl'adiska BozZej spravodlivosti, svatosti a lasky, I'ahko si
vSimneme, Ze hriech prehlbuje Zalostnu priepast hnevu medzi Bohom a ¢lovekom,
na ktort nekone¢ny Boh méze odpovedat len veCnymi trestami v pekle. UZ svaty
Augustin v reakcii na r6zne mylné tedrie svojej doby napisal: , Vecny trest sa zdd
byt pre ludské zmysly prisny a nespravodlivy, lebo pri slabosti ndisho mravného
zmyslania, ktoré je podobné zmyslaniu umierajuceho cloveka, nam chyba ten
najvyssi a najcistejsi zmysel mudrosti, ktorym by sa dalo vycitit, aky zlocin bol
spdchany v tom prvom hriechu.* A to isté mozZno celkom opravnene povedat
o kazdom inom smrtelnom hriechu Cloveka. Preto je zaver svitého Tomasa
celkom logicky: ,KedZe trest nemézZe mat’ nekonecnu silu, pretoZe tvor nie je
schopny Ziadnej nekonecnej schopnosti, vyzZaduje sa, aby bol nekonecny aspon
v trvani. >®* Nekonecné previnenie, akym je hriech z pohl'adu urazeného Boha, vola
po nekone¢nom treste.

Na zaciatku tohto storocia sa nemecky modernisticky teolég Hermann
Schell pokusil Specifikovat tazké hriechy, ktoré vedu k vecnému zatrateniu. Jeho
pokus vsSak teol6govia neprijali a Cirkev ho odmietla ako nezodpovedajuci velkej
Casti krestanskej Tradicie. Zda sa, Ze Schell zveliCuje zlobu, ktora je potrebna
v hriechu toho, kto bude zavrhnuty. Podl'a neho ma byt tato zloba v hriechu taka
velkd, Ze hrieSnik hl'ada len a len seba samého, nemysli na Boha ani na bliZneho.

34 De civitate Dei, lib. XXI., kap. 12.
35 Theol. Summa, Suppl. ot. 99. ¢l. 1.
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Zakladnou chybou Schellovej teorie je, Ze ma dvojaky pojem smrtel'ného hriechu.
VsSetky hriechy, ktoré teoldgia uznava za smrtel'né, uznava aj on a uci, Ze sa musia
vyznat vo sviatosti pokania. To je vSak len pedagogicky pojem tazkého hriechu.
Ak vsak ide o BoZi sud, ktory zavrhuje hriesnika za jeho hriech, potom méZeme
nazvat smrtelnym len ten hriech, ktorym sa clovek stava uplne diabolskym.

Tu vznikd rozpor medzi Schellovou teériou a katolickou doktrinalnou
Tradiciou. Clovek mdZe priamo odporovat Bohu a méze ho priamo nenavidiet.
V l'udskom Zivote je takychto pripadov menej. Clovek sa mdze Bohu vzopriet aj
nepriamo, ak uprednostni svoju osobu, tZby svojich vasni a zlé sklony pred BoZim
zakonom. A takychto pripadov je v 'udskom Zivote vela. V tychto pripadoch sa
Clovek nestavia proti Bohu priamo, ani sa nechce zrieknut Boha, jeho milosti
a jeho slavy, ale pretoze dava prednost uspokojeniu svojich tuzob a vasni pred
plnenim BoZieho zakona, zrieka sa Boha nepriamo a zasluhuje si zavrhnutie. Je to
ako ked' diet’a, ktoré chce stoj ¢o stoj splnit’ svoju vol'u a tym sa dopusti tazkého
priestupku voci rodicom, a ked ho rodicia od seba odvrhnu, hoci dieta k nim nema
nenavist a ani nemalo v Umysle spdsobit tento rozkol svojim konanim.
V skutoCnosti ho vSak spo6sobilo, pretoze chcelo presadit svoju volu proti voli
svojich rodicov. Podobne je to aj v pripade hriechu, ked' ¢lovek presadzuje svoju
vOl'u proti voli BoZej a stava sa pricinou rozkolu, ktory ma potom hrozné nasledky.

Tak ako zlyhala Schellova tedria, zlyhali aj vSetky domnienky o moZnosti
zmiernenia trestov zavrhnutych na zaklade prihovoru modlitieb veriacich. Ich
stav je konecny, ako je konecny stav dusi v nebi, a akékol'vek vriucne modlitby na
tom ni¢ nezmenia. Marna by bola nadej toho, kto sa modli za zavrhnutd dusu
a ktora uz nema ziadne prostriedky, aby tiuto pomoc prijala.

V definicii Florentského koncilu sa d’'alej docitame, Ze tresty v pekle nebudu
rovnaké. Nehovori sa o tom, v com bude spocivat tato roznorodost trestov a coho
sa bude tykat, ale m6Zeme sa opravnene domnievat, Ze sa vztahuje na trest straty
Boha, ako aj na trest zmyslov. Nie je moZné stratit Boha menej alebo viac, ale je
mozné citit' a trpiet tuto stratu viac alebo mene;j. Tak ako je zakladom rozmanitosti
odmien v nebi Bozia spravodlivost, ktora kazdému prideli odmenu podla jeho
zasluh, tak aj v pekle, ktoré je postavené na spravodlivosti, bude kazdému udeleny
trest podl'a vel'kosti previnenia. UrcCite je velky rozdiel medzi dietatom, ktoré
zomiera len v stave dedicného hriechu, a hrieSnikom, ktory sa odvratil od Boha; je
rozdiel medzi ¢lovekom, ktory zhresil z telesnej vasne, a tym, ktory sa postavil
proti Bohu z pychy rozumu; je rozdiel medzi hriechom l'udskej slabosti, ktora
zabuda na Boha, a hriechom nenavisti voci Bohu, ktory stavia ¢loveka po boku
diabla. Miera odvratenia sa Cloveka od Boha bude zaroven mierou vecného trestu.

Ak pohl'ad na katolicku nauku o pekle méze dusu naplnit strachom a hrézou,
pohl'ad na BoZie milosrdenstvo a lasku k hrieSnikovi, ktory robi pokanie, ju naplni
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pokojom a mierom. Svaty Tomas, ktory vZdy tvrdi, Ze BoZie milosrdenstvo je
I'udsky povedané vacSie ako spravodlivost, takze milosrdenstvo je zakladom aj
samotnej BoZej spravodlivosti, tieZ hovori, Ze ani v pekle nie je trestajica Bozia
spravodlivost bez milosrdenstva. Anjelsky ucitel piSe: ,Aj v zavrhnuti bezboZnych
sa objavuje milosrdenstvo, ktoré sice nie je uplne oslobodzujuce, ale akosi
zmiernujuce, ked'trestd podla zdsluh. 3¢ O ¢o viac teda moze hriesnik, ktory l'utuje
a robi pokanie, ocakavat ucinky BoZieho milosrdenstva. Histéria l'udského
hriechu a pokania je dlha, ale kajucny hriesnik v nej eSte nezahynul.

Sv. Augustin napisal: ,Boh nikoho neopusti ak nie je sdm predtym
opusteny.“Jeho slova plné utechy sa stali spolo¢nym majetkom celej katolicke;j
Cirkvi. Peklo je miesto vecného trestu pre tych, ktori sami od seba opustili Boha
a nikdy sa za cely zZivot k nemu nevratili, hoci ich mnohokrat volal sladky hlas
milosti. Pokial' v srdci ¢loveka hori aspon iskra BoZej 1asky, ktora vytlaca slzu z oka
nad spachanymi hriechmi, si obavy z pekla len marnym strachom, ktory muci
dusu, aby ju naplnil zafalstvom. Len ten by sa mal a musi sa bat, kto sa pysSne
a povySenecky odmieta poddat BoZej laske a jeho milosrdenstvu.

36 Theol. Summa, I. ot. 21. ¢l. 4. k 1.
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I1I. EXISTENCIA A POVAHA OCISTCA

Smrt znamena koniec pozemskej cesty a zaciatok nového Zivota: koniec
Zivota v Case a zaciatok Zivota vo vecnosti. Dusa, oslobodend od put tela a hmoty,
bude méct v najvacSej miere rozvinut svoje sily, ktorych moZnosti rozvoja boli
obmedzené, brzdené telom. Osobnost ¢loveka z pohl'adu psycholdgie dosiahne
vrchol svojho vedomia a sebapoznania, ¢o bude znamenat' std. Cim viac sa dusa
v tejto chvili otvori svetlu vyZarujucemu z BoZej bytosti a ¢im viac sa, zbavena
tarchy hmotnych obrazov, dostava rozumom k Bohu, tym silnejSia tuzba v nej
vytryskne po nekonec¢nom Dobre, ktoré je len v Bohu. A tento okamih hlbokého
poznania duSe bude zaroven okamihom jej sudu.

Bude kaZzda dusa taka cista a dokonala, aby sa jej tiZba po Zivom Bohu, po
ktorom zizni ako jelen po prameni Cistej vody, mohla hned uskutoc¢nit, alebo bude
kazda dusa taka utkvela v zlobe, Ze sa hned odvrati od toho, v ktorom sice vidi
svoje zvrchované Dobro, ale ktorého nenavidi silou svojej vasne? Urcite budu
duse, ktoré budu ako magnet pritahované mocou BoZského Dobra v okamihu, ked
budu zbavené tela; a budu také duse, ktoré sa ako tazky kamen zrutia do priepasti
vecného zatratenia. Ale nebude aj mnoho takych, ktoré sice nebudu
nadprirodzenou milostou tak 'ahké, aby sa hned’ vzniesli k Bohu, avSak nebudu
tak zatazZené hriechom, aby padli az na dno ve¢ného zatratenia? Urcite budu.

Boh je spravodlivy. Tak ako do priepasti ve¢nej bolesti uvrhne dusu, ktora
sa od neho odvratila, tak k svojmu dobrému srdcu privedie dusu, ktorej belost
bude Ziarit odrazom jeho vlastnej Cistoty. Ale ¢o dusa, ktora nie je taka cCista, aby
sa nemusela ocistovat pred vstupom do kral'ovstva vecnej krasy a slavy, a nie je
taka Skareda, aby jej bol navidy znemoZneny vstup do kralovstva
neporusitel'nosti? Bozia mudrost sa spojila s milosrdenstvom a nasla cestu
oCistca. Tam, na mieste doCasnej bolesti a utrpenia, sa ma dusa tiziaca po Bohu,
ale nedostatocne pripravena na vstup do vecnej blaZenosti, oCistit. Ocistec teda
stoji medzi peklom a nebom. Jeho obyvatel'mi si duSe vyvolenych, ktoré tdzia
a trpia a cakaju, kedy sa im odhali opona, ktora zakryva predmet ich nadeje.

1. Existencia ocistca

Cirkev definovala ucenie o ocistci na Florentskom koncile (r. 1438)
a Tridentskom koncile (r. 1563), ale z toho nevyplyva, Ze katolici zacali verit
v oCistec az v 15. storoci. Florentsky koncil vo svojom dekréte Grékom hovori: ,Ak
veriaci zomru skutocne kajicne v ldske k Bohu skor, ako vykonaju hodné plody
pokdnia za spdchané hriechy a opomenutia, ich duse sa po smrti ocistia ocistnymi
trestami. Aby im boli tieto tresty zmiernené, pomdhaju im prihovory Zivych, a to
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obety svitej omse, modlitby, almuzny a iné skutky zboZnosti, ktoré veriaci konaju
za inych veriacich podla predpisov Cirkvi. > Tridentsky koncil potom zdoraziiuje,
Ze ucCenie o existencii oCistca je uCenim Cirkvi od pociatku, Ze je zakotvené vo
Svatom Pisme i v celej Tradicii, ktora je vyjadrenim vSeobecného presvedcenia
vSetkych vekov. DuSe v ocistci, odpykavajuce si tresty, za ktoré nebolo
zadostucCinené, kym zili na zemi, si podporované modlitbami veriacich, najma
obetou svaitej omse.38

Tieto vyhlasenia koncilov, ktoré predpokladaju pravdu viery vSeobecne
prijatu Cirkvou o existencii oCistca, obsahuju tri prvky. PredovSetkym z vyhlasenia
koncilov vyplyva, Ze dusSe, ktoré zomreli v stave milosti a neodpykali si svoj trest
za hriechy tu na zemi, doCasne trpia v ocistci, predtym ako sa oCistené zjavia pred
BoZou tvarou. Ocistec je teda miesto a stav du$i medzi peklom zavrhnutych
a nebom vyvolenych. Okrem toho Cirkev na konciloch uci, Ze tieto tresty v ocistci
maju zmierny a ocistujuci charakter, takze oCistec neznamena len odklad odmeny.
Napokon koncil uci, Ze veriaci mdéZu pomahat duSiam zosnulych svojimi
modlitbami a dobrymi skutkami.

Z historického hl'adiska urcite nie je bez zaujimavosti, Ze az do 12. storocia
nebolo cirkevné ucenie o ocistci azZ na niekol'’ko vynimiek spochybiiované. V 12.
a 13. storoci to boli nebezpecné sekty katarov, albigéncov a valdencov, ktoré
zasiali semenda odporu voci u€eniu o ocistci a ktoré dozreli do trpkych plodov
protestantizmu. Je pozoruhodné, Ze predchodcovia protestantizmu, Viklef a Hus,
sa neodvazili dotknut ucenia o ocistci, ktoré bolo v I'ud’och tak hlboko zakorenené,
Ze sa mu pravom bali odporovat. AZ Luther po istom vahani zavrhol katolicku
nauku o ocistci, ako aj mnohé d’alSie Clanky viery.

Luther povodne nebol proti ocistcu a modlitbe za mrftvych. Jeho boj proti
katolickej Cirkvi a jej doktrinam zaznamenava urcité fazy, ktoré mozno pozorovat
aj v suvislosti s u¢enim o ocistci.

Luther sa najprv obracia proti odpustkom. A tu opat vidime, ako prechadza
od boja proti spésobu hlasania odpustkov (ktory koniec koncov nebol vzdy
bezchybny) k popieraniu samotnych odpustkov a napokon k odmietaniu
akéhokol'vek spojenia medzi veriacimi na zemi a duSami mftvych. To uz je uplné
popretie oCistca. Potom hl'add dovody na ospravedlnenie svojich ¢inov. Najprv
hovori, Ze existenciu ocistca nemozZno dokazat zo Svatého Pisma.3? Jeho odpor

37 Denz. 693.
38 Denz. 983.
39 Sentencia 37, zamietnutd papeZom Levom X. Denz. 777.
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voCi uCeniu o oCistci narasta, aZ nakoniec nazyva ocCistec vymyslom papeza,
modlosluZbou, diablovym podvodom.40

K tymto zaverom Luther dospel na zaklade svojho ucenia
o ospravedlneni. Podl'a Luthera Kristus tak dokonale zadostucinil za vSetky
hriechy, Ze zo strany cloveka uz nie je potrebné nic. Krestan, ktory veri v zmiernu
obetu Kristovej smrti, nema pravo hovorit o potrebe dobrych skutkov. Samotna
viera v Boziu dobrotu je dostato¢na pre ospravedlnenie. Tym Luther odmieta
uCenie tak evanjelia ako aj aposStolskych listov, kde sa tak Casto zdoOraziuje
potreba dobrych skutkov, a tak vydava Kristovo ucenie napospas subjektivnym
predstavam.4! Takisto sa stavia proti celej krestanskej Tradicii, ktora je jasne
vyjadrena v znamych slovach svatého Augustina: , Kristus nds vykupil bez nds, ale
nespasi nds bez nds. “Nasa sucinnost s milostou sa vZdy vyzadovala spolu s vierou,
ktora je nevyhnutna pre spasu. Rovnako je vSak potrebné, aby viere zodpovedal
Zivot skutkov.

Ucenie Kkatolickej Cirkvi o existencii ocistca, t. j. miesta prechodného
oCistovania pre dusSe, ktoré eSte neodcinili svoje hriechy a nepripravili sa tak na
to, aby nazerali na Boha, ma svoj zaklad vo Svitom Pisme a je potvrdené celou
krestanskou Tradiciou. Uvediem aspoii tri miesta zo Svdtého Pisma, ktoré treba
vykladat vo svetle katolickej nauky o ocistci.

Najzretel'nejsi text tykajuci sa €lanku viery o ocistci sa nachadza v 2. knihe
Machabejcov 12, 39-46. Po slavnom vitazstve nad GorgiaSom si Juda Machabejsky
vSimol, Ze niektori vojaci, ktori padli na bojisku, mali pod oblecenim ukryté
modlosluZobné predmety, ktoré pochadzali z vojnovej koristi v Jamnii. To bolo
zakonom zakazané, a preto boli vSetci presvedceni, Ze tento Cin bol pri€inou ich
smrti. ,Na druhy deri vysii Jidovi ludia, aby odniesli teld padlych, lebo uz bolo
nanajvys treba, a uloZili ich vedla ich pribuznych do otcovskych hrobov. Tu nasli
pod oblekom u kaZdého z padlych amulety modiel z Jamnie, ¢o zdkon Zidom
zakazuje. Vsetkym bolo zrejmé, Ze padli pre tuto pricinu. Vsetci velebili Pana ako
spravodlivého sudcu, ktory vyjavil tajnosti. Potom sa zacali modlit’ a prosili, aby

40 Je dobre zname, Ze Luther nebol v reci a vyjadrovani nijako puntickarsky, ale o maloktorej veci pisal s takym
odporom ako o ocistci. Porov. Schmalkaldische Artikel, Werke, Erlangen, zv. XXV, s. 110.

41 Luther piSe: , Tvrdit, Ze za hriechy treba zadostucinit, znamend popriet’ Krista, zrieknut’ sa krstu... obvinit’ Boha
zo IZi... Co je teda tato viera, ak nie viera Turkov, pohanov a Zidov? Aj oni chceli spravodlivii odmenu za svoje skutky.
odtial’ vysili vsetky ohavnosti: omse, ocistec, hodinky za mrtvych, bratstvd, odpustky.” Vermahnung an die
Geistlichen ... Weimar, zv. XXX, 2, s. 237. Z toho jasne vidime, ako Lutherovo ucenie o ospravedlneni iba vierou je
zakladom vSetkych jeho d’'alSich omylov. Na Lutherovo tvrdenie, Ze Kristus svojou smrtou zadostucinil za vSetky
hriechy celého l'udstva, odpovedal v silade s celou katolickou Tradiciou Jan Eck: Ano, Kristovo utrpenie md
dostatocnii silu na to, aby zbavilo hriech vsetkych trestov, vecnych i casnych. A v miere v akej sa clovek ziicastiiuje
na sile Kristovho utrpenia, clovek prijima odpustenie trestu, ktory mu prindleZi. V krste sa clovek pine ziicastiiuje
na sile Kristovho utrpenia... Ale v pokdni su to viastné skutky, ktoré tvoria podstatu pokdnia, a v miere tychto
skutkov sa cloveku priviastiiuje sila Kristovho utrpenia. V tomto zmysle apostol vyzyva k pokdniu. “Rim. 11, 13. ...
Enchir. locorum... Adv. Lutheranos, Landshut, 1525, s. 37.
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im toto previnenie, ktorého sa dopustili, bolo iipine odpustené. Slachetny Jiida
napominal vsak l'ud, aby sa chrdnil hriechov, ked’ na viastné oci videli ndsledky
hriechu u padlych. Potom urobili medzi muzstvom zbierku, ktord vyniesia dvetisic
drachiem striebra. Tieto poslal do Jeruzalema, aby bola prinesend obeta za
hriechy. Bol to velmi krdsny a slachetny skutok, lebo myslel na vzkriesenie. Ved’
keby sa nebol nddejal, Ze padli raz budu vzkrieseni, bolo by byvalo zbytocné
a nerozumné modlit’ sa za mrtvych. Pamdatal tieZ, Ze je velmi krdsna odmena
prichystand pre tych, o nabozZne zosnuli. Svdtd a ndboznd to myslienka! Preto
nariadil tito zmiernu obetu za mrtvych, aby boli zbaveni hriechu.

Z tohto textu je celkom jasné, Ze mftvi vo svojom posmrtnom Zivote mozu
dostat pomoc od svojich bratov na zemi a Ze na ich prihovor mézu byt zbaveni
svojich hriechov. Existuje teda ocistec alebo miesto medzi peklom, z ktorého niet
vyslobodenia a nebom, do ktorého nie je potrebné pomahat tym, ktori ho dosiahli.
Modlitby a obety veriacich st pre zosnulych, nachadzajicich sa v ocistci,
prospesné aj vtedy, ked’ zomreli zboZne a svato, pretoZe im moZe zostavat eSte
odpykanie Casnych trestov. Tieto dosledky vyplyvajice z textu su také jasné, Ze
Luther, neschopny ich popriet, jednoducho vyhlasil, Ze Machabejské knihy nie su
kanonické, teda Ze nepatria do suboru inSpirovanych knih Svatého Pisma. To je
vSak prilis lacny a vel'mi malo déstojny dokaz mysliaceho Cloveka.

Dalsie dokazy o existencii o¢istca moZno najst’ v evanjeliu sv. Mattsa v kap.
12, verS 32. Kristus vyhlasuje farizejom, Ze kazdy hriech mézZe byt odpusteny
okrem hriechu ruhania sa Duchu Svatému. Tento hriech nebude odpusteny
v tomto ani v budicom veku. Z toho vyplyva, aspoii nepriamo, Ze niektoré hriechy
moZu byt odpustené v buducom Zivote. To znamena, Ze tieto hriechy, ktoré su
odpustitené v onom Zivote, obsahuju urcitd trestuhodnost a Ze za ne moZno
ucinit' zadost. A to je prave podstata katolickej nauky o ocistci.

Napokon tretie miesto, na ktorom teolégovia zakladaju svoje ucenie
o oCistnom ohni, sa nachadza v 3. kap. 1. listu sv. Pavla Korintanom. Apostol hovori
o poslednom sude a o ohni, ktory ukaze Panov den tym, Ze vyskusa skutky
a myslenie kazdého Cloveka. Pavol vystaval duchovnu budovu cirkvi v Korinte,
ktorej polozil ako zaklad JeziSa Krista. Jeho nastupcovia pouzivaju rozne latky:
zlato, striebro, drahé perly, drevo, plevy. Pavlova rec je, ako je zrejmé, plna
symbolov a pod pojmami zlato, striebro, plevy rozumie ré6znu hodnotu ucenia
réznych korintskych ucitel'ov. Ohen potom necha zlato, striebro a drahé kamene
nedotknuté, zatial ¢o drevo a plevy zhoria a ti, ktori viac ¢i menej zamerne pouzili
tieto latky na stavbu duchovnej budovy korintskej cirkvi, uvidia, Ze ich dielo
zanikne. Oni sami budu zachraneni, ale nie bez Skody, ale tak ako sa zachrani
Clovek skrze plamene: , Cie dielo zhori ten utrpi skodu, on sa vsak zachrani, ale tak
ako cez oherl. “(vers 15.). No toto je trest, ktory clovek dostava za svoje chyby, ktoré
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ho neoddel'uju od Krista, ale musia byt od¢inené na onom svete pred vecnou
odplatou v nebi. Clovek médZe dosiahnut ve¢ni blaZenost ¢ize byt spaseny dvoma
sposobmi. Bud’ tym, Ze prijme a uvedomi si celd Kristovu pravdu tak, Ze zomrie
s Cistou dusSou, alebo bude musiet’ prejst ohfiom - bude spaseny, ale ako cez ohen.
Takuto myslienku predklada svaty Pavol krestanom v Korinte. Nie je katolicka
nauka o ocistci obsiahnuta v tejto myslienke svatého Pavla?42

Cirkev nachadza potvrdenie pre svoj vyklad uvedenych textov Pisma v celej
krestanskej Tradicii. Kym starsi protestanti ¢asto popierali existenciu ucenia
o ocistci, neskorsi protestantski teoldgovia museli ustupit pod tarchou
skutocnosti, ktort nemozno nevidiet.#3 Ak sa krestania od najstarsSich ¢ias modlia
za svojich mftvych a prinasaju najsvatejSiu obetu svitej omSe za spasu ich dusi,
nie je mozné pochopit toto konanie inak, nez Ze pripustime ich vieru v ocistec.
Z pekla nie je nikoho mozné zachranit a spravodlivi v nebi nasu pomoc
nepotrebuju.

PripusStame, Ze predstava ocCistca sa mohla trochu liSit' od naSich predstav,
ale podstata zostava rovnaka. Mnohi Otcovia prvych storoci sa mylne domnievali,
Ze az po poslednom sude sa spravodlivi dostant do vecnej blaZenosti a zavrhnuti
do vecnych muk. V dosledku toho mnohi odd’al'ovali aj ¢as ocistného ohna, ktory
mal c¢asovo spadat do casu posledného sudu. Toto je ,oheri sidu’, o ktorom sa
Casto hovori. Preto sa zd4, Ze tento oheri stidu, cez ktory majui podl'a svatého Pavla
prejst duSe, ktorym zostalo odpykanie si I'ahSich previneni na onom svete, je
primitivnou formou viery v oCistec.** Pokial sa jedna o predstavu oCistca, je to sice
pojem odlisny od nasho pojmu, ale v podstate zostava rovnaky, pretoZe v oboch
pripadoch ide o moZnost a skutocnost oCistenia duSe na druhom svete po
odpykani I'ahSich previneni pred vstupom do vecnej blaZenosti.

UZ od najstarsich ¢ias nachadzame u Otcov a tieZ aj v liturgii Cirkvi zmienky
o prihovoroch za duSe zosnulych. Tertulian, Cyprian, Hilar, Ambro6z a mnohi d’alsi
svedkovia krestanského staroveku svorne dosvedcuju presvedcenie, Ze je mnoho
krestanov, ktori o¢akavaju svoju odmenu za dobry Zivot a trpia skor, ako sa budu
moct vecne radovat. Sv. Augustin vo svojich spisoch uvadza tol'ko podrobnosti

42V tomto texte su dokazy o existencii oCistca celkom jasné. ,Ak sa v deri Pdna, t. j. smrti, ukiaZe, Ze sluZobnici
evanjelia zanedbali svoje povinnosti, nielenzZe uvidia zdnik svojho diela, ale ani oni sami nedosiahnu spdsu, ale len
ohriom alebo tym, Ze si odpykajii svoje viny. To dokazuje, Ze existuji hriechy, ktoré sice nebrdnia spdse, ale
oddaluji ju, a ak clovek zomrie skor, neZ si ich odpykd, musi ich odpykat’ po smrti v ocistci... Treba si vSak vsimnit,
Ze apostol nehovori priamo o ocistci, pretoZe na jednej strane hovori len o hlisateloch evanjelia a na druhej strane
mysli na posledny siid.“M. Sales, Komentar k c. m.

43 Luther jednoducho poprel, Ze krestansky starovek sa modlil za mftvych, a preto usudzoval a tvrdil, Ze pribliZuje
krestanstvo Sestnasteho storocia k prvotnej Cirkvi. Chemnitz je asi jediny zo starych protestantov, ktory pripasta,
Ze stari krestania sa modlili za mrtvych. To vSak podl'a neho neznameng, Ze verili v moznost pomoct dusiam
mrtvych modlitbou. Robilo sa to len z pedagogickych a moralnych dévodov a najmé pre dtechu Zivych. Examen
Conc. Trid. Berlin, 1861, s. 621.

44 Michel, Les fins dernieres, s. 100.
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o ocistci, Ze mnohi protestanti ho povazuju za povodcu tohto clanku viery.
V skutoCnosti je to vSak len ozvena viery l'udi, ktord bola v jeho dobe celkom
vSeobecna. Svatec vola: , Ocisti ma, moj BoZe, v tomto Zivote a urob ma takym, aby
som nepotreboval ocistny ohen. > Je mozné si Ziadat jasnejSie svedectvo? Sv.
Augustin bol vo svojej viere hlboko presvedceny o uceni Otcov, o uceni Cirkvi, Ze
duSiam v ocistci zostava odpykat si vSetko, ¢o si neodpykali tu na zemi. Dékaz vidi
v starobylom zvyku spominat na mftvych pri najsvatejSej obete a v modlitbach
Cirkvi. S hlbokym zapalom prosi za svoju zosnuld matku Moniku: ,7y, Pane,
odpust’ jej viny. “¢ Prosil by, keby neveril, Ze modlitbou je moZné pomoct? A taZil
by modlitbou pomahat, keby nebol presvedceny, Ze dusa mdZe takiuto pomoc po
smrti potrebovat?

Rovnaku hlboku vieru v moznost pomoct duSiam zosnulych nachadzame
vyjadrenu aj v cirkevnej liturgii. Ak je pravdivé staré tvrdenie: ,Zdkon modlitby,
zdkon viery’, potom mame v modlitbe veriacich nevyvratitelny dékaz starobylej
viery v oCistec. Prax modlitby za mftvych siaha do najstarsich cias Cirkvi, ako je
zrejmé zo zachovanych pamiatok v katakombach, v liturgickych knihach
a v spisoch svatych Otcov. Od najstarSich Cias sa na mrtvych spominalo v obete
svatej omsSe. Veriaci za nich obetovali nielen sv. omSe a modlitby, ale aj almuzny
a iné dobré skutky. To vSetko su skutocnosti, ktoré sposobovali a sposobuju
odporcom mnohé tazkosti a len nenavist voCi vSetkému, Co nesie pecat
katolicizmu, vysvetluje postoj protestantov k uceniu o ocistci. Je to vsak
nerozumny protest, rovnako ako byva nerozumné, ak niekto ide proti vSetkym.

Je po tom vSetkom esSte potrebné ukazovat, aké je ucenie o ocistci uteSujice
a krasne? VyZaruje nielen velky ideal Bozej svatosti, ktory vyzaduje uplné
oCistenie toho, kto sa ma pred 1iou objavit, ale aj vel'ky ideal BoZej spravodlivosti,
ktory vyZaduje splatenie dlhu a odpykanie viny azZ do poslednej moZnosti. Tym, Ze
brat m6zZe pomahat svojmu bratovi eSte aj za hrobom, zodpoveda ucenie o oCistci
najhlbsim citom a najvyssim tizbam l'udského srdca. Ani hrob neznici puta lasky,
ktoré vznikli tu na zemi. Ten, kto miluje, tuzi odl'ah¢it bremeno druhému. No
veriaci krestan rad pomaha tomu, kto si uZ sdm pomdct nemodze. V krutom
odluceni, ktoré sposobila smrt, je pre nas najvysSou utechou skuto¢nost, Ze nasa
pomoc si mOZe najst cestu az za hrob, ak ju mrtvi v Kristovi potrebuju.

Ako uzasne toto ucenie zodpoveda l'udskej prirodzenosti, nam ukazuje
naboZenska porovnavacia veda. Pohrebné obrady starych Egyptanov hovoria
o skuskach, ktoré musia mrtvi podstupit, kym im bude umoZnené vstupit do rise
nebeského Osirisa. PerZania si predstavovali, Ze dusa musi prejst narocnu cestu
cez dvanast znameni zverokruhu, aby mohla dosiahnut blaZenost. Medzi Grékmi

45 Zalm. XXXVII. & 3. P. L. XXXVI, 397.
46 Vyznania, kap. IX, kap. 13.
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sa mftvi nazyvali trpiacimi a siZenymi. Je dobre zname, ako podrobne opisuje
Platén osud mftvych po smrti.#?” Vo vSetkych tychto spravach je kus pravdy,
mnoho naznakov a vSetky len potvrdzuju katolicku nduku o ocistci a ukazuju, ako
je tato nauka v najvacSom sulade aj s prirodzenym l'udskym rozumom.

2. DusSe v ocistcovych mukach

Tak ako je jasna otazka existencie ocistca, tak je nejasna otazka ocCistcovych
trestov. Svaté Pismo zahaluje problém povahy ocistcovych trestov
nepreniknutenym micanim a Cirkev je v tom malovravna. Tridentsky koncil#8
varuje pred priliSnou zvedavostou a zbyto¢nymi otazkami a aj teoldgia zostava vo
svojich zaveroch triezva. Teoldgovia vo vSeobecnosti ucia, Ze tresty v oCistci su
dvojakého druhu, rovnako ako v pekle, a to trest odlicenia od Boha a trest citel'ny
alebo ohen. Rozdiel medzi peklom a oCistcom spocCiva v tom, Ze v pekle chyba nadej
na vyslobodenie a istota spasy, ktoré napliiaju dusu trpiacu v oéistci. Hoci vieme,
Ze duSe v oCistci nenazeraju na tvar Boha, pretoZe potom by boli vrcholne blaZzené
a neschopné utrpenia, ich vzdialenost od Boha vSak nema charakter skuto¢ného
zatratenia, ktoré méZeme chapat len ako vecné. A ak je isté, Ze trpia aj istymi
pozitivnymi bolestami, nemoZno urcit ani ich sposob, ani ich mieru. VSetko, co
bolo v tejto nauke povedané, su iba viac i menej pravdepodobné domnienky.

V otazke existencie ocCistca odporuju katolickemu uceniu protestanti;
v otazke povahy ocistca ndm oponuje vychodna cirkev.

Pred schizmou panovala medzi Vychodom a Zapadom uplna zhoda v otazke
oCistca, ako je zrejmé z toho, Ze medzi vyc¢itkami Vychodu voci Zapadu, aj ked’ ide
o0 veci vysostne malicherné, nie je ani najmensia zmienka o ocistci. Dokonca ani
Fotius, vo svojom obvineni Zapadu z bludného ucenia, nespomina v roku 866 ani
slovo o otazke ocistca. AZ po oddeleni Vychodu od Zapadu dochadza k postupnej
zmene aj v pohl'ade na Zivot duse po smrti, ktora u mnohych vyvrcholila takmer
uplnym odmietnutim ocistca a popretim jeho existencie. Pritom vsak vychodna
cirkev vZdy uznavala uzito¢nost’ a potrebu modlitby za zosnulych.

Ak sledujeme ucenie vychodnych teolégov, moéZeme pozorovat UZasnu
nepresnost’ v odpovediach na otazku ocistca a zaroven nejednotnost medzi
roznymi teologickymi Skolami v tych najpodstatnejSich a najzakladnejsich
bodoch. Popieranie ocCistca na jednej strane a odporucanie modlitieb za mftvych
na strane druhej si vynutilo zdévodnenie tohto rozporu. Vychodni teol6govia vo
vSeobecnosti pripustaju, Ze spravodlivi dostanu svoju plni odmenu a hriesSnici

47 Porov. Faidén 113, n., Gorgias 522. n.
48 Denz. 983.
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svoj plny trest aZ na konci sveta. DuSe zosnulych, hoci svoj vnutorny stav vidia
celkom jasne hned’ po smrti a vedia, Co ich ¢akd, dostant vecnu blaZenost alebo
vecCné zatratenie az vo chvili posledného sidu. DusSe su teda v stave urcitého
ocakavania, ktoré zodpoveda ich moralnej dokonalosti. Spravodlivi su v nebi alebo
v raji, kde sa teSia z Boha; hriesnici su uz v pekle, kde trpia za svoje hriechy
v bezuteSnych bolestiach a Cakaju na posledny sud, ktory ich utrpenie urobi
vecnym. Ale ani spravodlivi eSte nemaju uplné Stastie a ani hrieSnici uplné
utrpenie.

Kde teraz najst’ miesto pre duSe, ktoré nie su také hriesne, aby si zasluzili
velné zatratenie a nie su také svaté, aby sa hned mohli podiel'at na vecnom Stasti
s Bohom?

Vychodni teolégovia ich umiestnuju do pekla. Ked'Ze podla slov bozského
Majstra do neba nemoéze vstupit ni¢ necisté, tymto dusiam neostava nic iné ako
peklo, miesto trestu, kedZe ucenie o oCistci bolo odmietnuté. To vSak neznamena,
Ze tieto duSe budu navzdy zatratené. Vychodna teoldgia uvazuje takto: Existuju
dva druhy hriechov. Jeden je taky velky, Ze nici akékolvek puto medzi Bohom
a Clovekom. Ked' sa toto puto znici tu na zemi, po smrti sa uZ neda obnovit. Tito
hrie$nici budua celit vecnému trestu, ktory im bude ozndmeny v den sudu
a ktorého vedomie maju od chvile, ked boli uvrhnuti do pekla. Existuju vsak aj
mensie hriechy, ktoré sice nardsaju Cistotu duSe, ale uplne neznicia spojenie
s Bohom. DuSe poskvrnené tymito hriechmi nie si dostatoc¢ne cisté na to, aby bez
predchadzajuceho ocCistenia mohli okamzite nazerat na Boha. Nemaju preto inu
moznost, ako sa oCistnym ohnom v pekle pripravit na Stastna vecnost. Za tieto
dusSe sa modlia a obetuju veriaci a cela Cirkev.

Tymto sp6sobom sa vychodna teoldgia snazi ukazat, Ze v jej uceni nie je
Ziadny rozpor, ked’ na jednej strane popiera existenciu ocistca, ale na druhej
strane uznava uzito¢nost prihovoru za mrtvych. Ak sa zamyslime nad tymto
poniatim posmrtného Zivota v jeho celistvosti, vidime, Ze vychodni krestania
v skutocCnosti popieraju ocistec len ako urcité miesto na polceste medzi peklom
a nebom, ale nepopieraju ocistec ako stav dusSe, ktora bola spasena, ale stale si
odpykava trest za hriech. Zapadna Cirkev chape ocistec ako miesto odliSné od
pekla, hoci tresty v ocistci st podobné trestom v pekle, zatial’ ¢o vychodna Cirkev
stotoZnuje oCistec s peklom, o sa tyka miesta a rozdiel v trestoch je ten, Ze pre
zavrhnutych budu tresty vecfné, pre spasenych len docCasné. Ocistovanie dusi,
ktoré su vyvolené, aby jedného dna nazerali na Boha, sa podl'a zapadnej Cirkvi
uskutocniuje v ocistci, podl'a vychodnej Cirkvi v pekle. Tak ako v inych otazkach
viery, aj v otazke ocistca je vo vychodnej teolégii znacna nejednotnost. A ak sa zda,
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Ze ten Ci onen teoldg sa svojim ucenim pribliZuje latinskej Cirkvi, mnohi ini maja
blizko k protestantizmu.4?

Svaty Tomas ako predstavitel zapadnej teolégie definuje tresty ocistca
takto: , V ocistci ich cakd dvojity trest: jeden je zatratenie, ked’ im bude zabrdnené
vidiet' Boha,; druhy citelny trest, ked budii trestani telesnym ohriom. A pokial’ ide
o oboje, najmensi trest v ocistci (aj v ocistci budii tresty nerovnaké podla vel'kosti
viny) prevysuje najvacsi trest (bolest) pozemského Zivota.”’ A ak sa nam jeho
nazor zda azda prili$ kruty a nel'udsky, skiisme preniknit’ do hibky jeho dévodov.
Cim viac totiZ po nietom tdZime, tym bolestivejsia je vzdialenost vytiZeného
objektu. Ale kedZe pocit tizby, ktory napliia dusu v ocistci vo vztahu
k najvys$Siemu Dobru, je vel'mi silny, je silna aj bolest' z nenaplnenej tizby, pretoze
ju nenarusa tiaz tela. Okrem toho tieto duSe vidia, Ze by sa uz mohli tesit
z najvysSieho Dobra, keby ich nezdrZiavala povinnost odpykavat' si trest za svoje
hriechy, ¢o len zvacSuje ich utrpenie.

Aj vzhladom na pocitovand bolest treba pripustit, Ze duSa trpi
v ocCistci neporovnatel'ne viac, ako méze trpiet tu na zemi. Pokial je dusa v tele,
dotyka sa jej citel'na bolest prostrednictvom tela, zatial’ ¢o v ocistci, rovnako ako
v pekle, pésobi oCistny ohenl priamo na dusu. Z toho svaty Tomas vyvodzuje, Ze
nielen bolest z odlucenia od Boha, ale aj zmyslova bolest’ je v ocistci vacsia ako
akakol'vek bolest v pozemskom Zivote. Ak takto chapeme ocCistec, chapeme aj
vykriky svatych, ktori radSej znasali a trpeli najvacsie bolesti tu na zemi, nez aby
mali v oCistci znasSat utrpenie, ktoré si za hriech zaslazili. Potom chapeme aj prisne
pokanie a kajucne skutky krestanskych askétov. TuZili si odpykat vSetky tresty aj
za tie najmenSie hriechy tu na zemi, aby sa mohli objavit pred Bohom v Cistote
dusSe, v ktorej by mal zal'ibenie sam Boh. ,0, Stastné pokdnie, ktoré si pre miia
zasliZilo taku vel'ku sldvu, “povedal vel'ky askéta svaty Peter z Alkantary svatej
Terézii, ked’ sa jej zjavil po smrti. Hoci nie je moZzné presne urcit, kto pride do
oCistca a ako dlho budu pre jednotlivca trvat bolesti ocCistca, predsa vieme, Ze do
neba nepride nic¢ necisté, a to ndm musi stacit, aby sme tuzili, ako vSetci mudri,
konat pokanie za svoje hriechy radSej tu na zemi, kym mame cas a kym nas milost
vola.

NajdoleZitejSim rozdielom medzi peklom a ocistcom je urcite to, Ze v pekle
na duSe zatratenych dolieha Cierne zufalstvo, zatial' co v oCistci z dusi vyvolenych
Ziari jasny lac¢ nadeje. Preto mdzeme hovorit o radosti duse v oCistci. Je to radost

49 Paul Bernard v. Diet. Apol., ¢lanok Purgatoire, s. 516, sa domnieva, ze medzi vychodnou teolégiou a katarmi
existoval v otazke ocCistca uzKky vztah. Ked' si uvedomime, Ze sekta katarov pochadzala z Balkanu, tidto domnienka
sa nezda byt nepravdepodobna.

50V IV. Sent. dist. 21, g. 1. a. 1. sol. 3.
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z istoty spdasy. Spia snom pokoja, ako o nich krasne hovori liturgia omSe za
zosnulych.

Dalsou radostou ocistca je nemoZnost hriechu, ktord vyplyva
z psychologického stavu dusSe zbavenej tela. DuSa zakotvila vo svojom cieli, v Bohu,
od ktorého ju docasne vzdaluje povinnost odcinit svoje hriechy, ale tato
povinnost, hoci bolestn3, je znesitel'na prave vd'aka neochvejnej nadeji, ktora Ziari
z blizkosti Boha, o ktorom dusa vie, Ze ju ocakava.

Hlavnym zdrojom radosti v ocistci je vSak laska k Bohu, ktora svaté duse
pohlcuje. Od chvile, ked’ dusSe vstupia do oCistca, su tak uchvatené BoZou laskou,
Ze podla svitého Tomasa sa im okamzite vymaZe kazdy vSedny hriech, ktory
mali.>! Tato laska vSak neodstraniuje ni¢ z bolesti, ktora robi ocCistec oCistcom.
Radost a bolest sa tu spajaju v tajomnej jednote, tazko pochopitel'nej pre ¢loveka,
ktory chape len pozemsky. Radost z Boha, ktorého sa drZia pevnou nadejou
a bolest z toho, Ze ho maju len v nadeji. Radost putnika, ktory dosiahol ciel a
bolest z toho, Ze eSte nemo6ze ochutnat’ plody ciel’a.

3. Zmilujte sa nad nami ...

Cirkev vklada dusiam v ocistci do ust slova, ktorymi sa kedysi v hlboke;j
bolesti a poniZeni obracal na svojich drahych trpiaci Jéb: ,Zmilujte sa nado mnou,
aspon vy priatelia moji.“ (19, 21.) V tychto slovach je skuto¢ne vSetka skruSenost
trpiacich v ocistci, vSetka odovzdanost tym, ktori mézu pomoct’ a ktori by mali
pomdct na zaklade priatel'skych zvazkov. Ak je laska naozaj silna ako smrt, (Pies.
8, 6.) potom musi ist’ aZ za hrob, aby pomahala tomu, koho miluje. Niet pochyb, Ze
prave tato laska, ktora je odrazom lasky Svatej Trojice, je zakladom moZnosti
pomahat bratom trpiacim v plamenoch ocistujiceho ohna. BoZia laska nas spojila
do nerozluc¢nej jednoty. Sme deti jedného Otca, sme bratia a sestry jedného Krista,
sme udy jedného tela. ,Skutok toho, ktory je so mnou jedno, je istym spésobom aj
maj,“ hovori sviaty Tomas.5? SpoloCenstvo svatych je tajomné zdiel'anie dobra
medzi vSetkymi, ktori patria Kristovi. DuSe v ocistci, ktoré patria k tajomnému
Kristovmu telu, rovnako ako svati v nebi a putnici v tomto slzavom udoli, sa teSia
z kazdého dobrého skutku svojich bratov na zemi, tak ako sa jeden ud tesi zo
zdravia udov ostatnych. Ale teSia sa najma vtedy, ked' vidia, ako im laska ich
pozemskych priatel'ov dava to, ¢o by si mohla nechat pre seba a berie na seba

51 MoZe sa stat, Ze ¢lovek nahle zomrie, napriklad v spanku, bez toho, aby mohol 'utovat’ v§edny hriech, ktory
predtym spachal. V takom pripade si musi nielen odpykat' trest za hriech v ocistci, ale aj samotny hriech mu musi
byt odpusteny. Tak ako v tomto Zivote laska zahladzuje vSedné hriechy cloveka, tak aj v danom pripade je vina za
hriech zahladena velkou laskou a dobrovol'nym prijatim trestov ocistca. De malo, q. 7.a. 11.

52 Theol. Summa, Suppl. ot. 71, ¢lanok 1 aZ 2.
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aspon malu cast ich utrpenia, ktoré chce od¢init modlitbou a inymi druhmi obety.
Lebo len ta laska je skutocne krestanska, ktora spaja vSetkych clenov Cirkvi
a vztahuje sa nielen na Zivych, ale aj na mrtvych, ktori zomreli v Kristovom pokoji.

A netreba sa obavat, ze ten, kto dobrovolne dava dusiam v ocistci, sa
ochudobniuje. Modlitba a obeta, ktort prinaSame duSiam v oCistci, prospieva
nielen im, ale aj nam; zmiernuje ich utrpenie a ziskava pre nas odmenu v podobe
zasluh za skutok lasky. Su skutky milosrdnej lasky prospesné len pre tych, pre
ktorych sa konaju? Prinasa almuZna GZitok len chudobnym a je obeta prinasana za
iného len pomocou trpiacemu? Kazdy skutok dobrocinnosti je odmeneny
a almuzZna, materiadlna aj duchovna, poskytnutad chudobnému trpiacemu, nemoéze
nepriniest poZehnanie darcovi. Ved' krestan, ktory dava z lasky, dava samotnému
Kristovi, skryvajucemu sa pod plaStom materialnej alebo duchovnej chudoby.
Ano, méZeme povedat, Ze vacsi uZitok zo skutku lasky ma ten, kto ho dava, ako
ten, komu ho dava, a to tym viac, ¢cim vacsia je 1aska, ktora dava. Almuzna modlitby
a obety, ktoré sa davaju duSiam v ocistci, zasluzi darcovi, aby aj on jedného dna
dostal pomoc od inych, ked’ ju bude sdm potrebovat.s3

Existuju rozne dary a rozne druhy almuzien, ktoré moZeme priniest naSim
drahym zosnulym. Vel'kost daru bude urcite zodpovedat horlivosti lasky k tym,
ktori odisli a vystieraju k nam ruky ako nemi prosebnici, plni nadeje, Ze nebudu
odmietnuti. Ale aj vel'ka laska méZe byt nerozumna. Co pomdZe velky pla¢ a ¢o
pomdzu mrtvym bohaté nahrobky, ak ich hrob nebude obklopeny vricnymi
modlitbami? Ucta k mftvemu telu, ktort vyjadruji nddherné pomniky, je urcite
nanajvys opravnenad, pretoze je to telo, ktoré bolo schrankou duSe a ktoré sa
jedného dnia bude podiel'at na jej slave. Uéelom pomnika je v$ak, ut mentem
moneat, ako hovori svaty Augustin, pripomenat kazdému, Ze pod nadhernym
kamenom leZi telo Zobraka, ktorého dusa moZno prosi o almuZnu modlitieb
okoloiduceho.

Medzi r6znymi skutkami cnosti naboZnosti, ktorymi moéZeme pomoct
duSiam v ocistci, je obeta svitej omSe urcite na prvom mieste. Zakladom, na
ktorom Cirkev stavia svoje ucenie o ucinnosti prihovorov za mrtvych, je laska,
ktora nas spaja s tymi, ku ktorym patrime Kristovou milostou. Eucharistia je vSak
sviatostou lasky, putom lasky, zdrojom jednoty vSetkych v Kristovi. Okrem toho
v eucharistickej obete neustale prudi pramen Kristovej krvi, ktora vyteka z jeho
otvoreného boku a prebodnutych ddov. V eucharistickej obete Kristus pokracuje
v uzmierovani Otca za hriechy celého l'udstva. Preto je eucharisticka obeta
najvacsim darom, najbohatSou almuzZnou, ktord méZeme dat duSiam v ocistci.

53 Porov. Teol. Summa, Suppl. ot. 71. ¢lanok 4 a 61. 2 aZ 1.
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Dalej st to odpustky. Cirkev ako strazkyiia a rozdavatelka svitej krvi Pana
vladne nad celym nadprirodzenym majetkom Krista a vSetkych svatcov, ktori
tento poklad rozmnoZili svojimi zasluhami. Preto ma pravo rozdavat z tychto
BoZskych zasob vSetkym chudobnym a nudznym, ktori o to prosia. Ziskat
odpustky pre dusSe v oCistci znamena priniest im prud Kristovej krvi, ktory uhasi
oCistcové plamene, a tak urychli vstup dusi do veCnej blaZenosti.

Napokon su tu modlitby, almuzny, kajucne skutky a vSetky dobré skutky,
ktorych zasluzni hodnotu méZeme venovat dusSiam zosnulych. Kristova laska,
ktora nas s nimi spaja, spésobi, Ze tieto obety srdca, ktoré su vyrazom vedomia
spoloCenstva vSetkych vyvolenych v Kristovi, budu pre nich ulavou a pre nas
rozmnoZenim zasluh.

Katolicke ucenie o oCistci a o prihovoroch za mrtvych je plné utechy pre
veriacu dusu. Ak vSak chceme, aby sme aj my jedného dna dostali tol'ko pomoci,
kol'ko snad’ budeme potrebovat, nebud'me hluchi k mftvym, ked nas volaju:
LZmilujte sa nad nami aspon vy, priatelia nasi, lebo sa nds dotkla ruka Pina." Aj
nas saraz dotkne Panova ruka. Snazme sa preto svojou laskou k zosnulym zasluzit
si, aby ndm raz prospela pomoc tych, ktori si na nas spomenu tak, ako si my
spominame na nasich drahych.
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IV. NEBO, NADE]J BOJUJUCEHO O SVATOST

Nie je I'ahké hovorit o nebi, ked’ o jeho krase a vel'kosti, presahujuicej chabé
I'udské poznanie a chapanie, svaty Pavol, ktorému sa uZ za pozemského Zivota
dostalo vytfZenia a videnia neba a jeho slavy, povedal: ,Ani oko nevidelo, ani ucho
nepoculo, ani do mysle cloveka nevystipilo, o Boh pripravil tym, co ho miluju. “(1
Kor 2,9.) Ludsky jazyk je prili§ nedokonaly na to, aby vyjadril transcendentnu slavu
neba, takze ani on nebude schopny l'udskej reci, komu Boh poodhalil tajomnu
oponu nebeskej rise.

Lebo v cieli svojej tuzby po vsetkom stasti
klesa duch cloveka do takej hlbky,
Ze sa spomienka nedokdZe vzniest spdit,

spieva Dante v Bozskej komédii (Nebo 1.). A predsa nemozZno mlc¢at a nemoZno
nehovorit o tomto mieste nadeje na odmenu pre vSetkych, bojujucich
a zapasiacich o svatost Zivota. Aj ten najmensi 14¢ poznania o naSej pravej vlasti,
ku ktorej bezprestania vystierame ruky, bude pre nas hviezdou, majakom na
strmej, namahavej a Casto tak temnej plavbe po mori pozemského Zivota.

Podla katolickeho ucenia je nebo stav a osobitné miesto, kde anjeli
a spravodlivi nazeraju priamo na Boha a teSia sa dokonalej blaZenosti, ked sa
zuCastnuju na Bozom zivote. Pojem neba zahffia trojiti pravdu: definitivne
oddelenie zavrhnutych od vyvolenych, spolocenstvo Zivota blaZenych
a prebyvanie svatych dusi na mieste mimo tejto zeme. Takto sa nam javi nebo
alebo BoZie kral'ovstvo, ak ho sledujeme vo vyvoji katolickeho ucenia v priebehu
dejin. Je pravda, Ze tento pojem je tu a tam zahaleny vznikajucim bludom, ale jeho
Ziara vzdy prebleskuje temnotou negacie a nachadza si cestu k tuziacej l'udskej
dusi vo vSetkych dobach.

1. Pismo a Cirkev hovoria o nebi

TuZzba po nebi je hlboko zakorenena v l'udskom srdci a je stotoZnena
s tazbou po blaZenosti, ktord nic¢ I'udské a pozemské nemoZe nasytit. Tuto tazbu
vlozil do I'udskej duse sam Boh a len on ju mo6Ze uspokojit. Preto sa u vSetkych
narodov stretdvame s urcitou predstavou neba ako odmeny za dobry Zivot a ako
naplnenia vSetkych I'udskych tizob.54 Predstavy o nebi u starovekych narodov su

54 Tak ako v biblickom jazyku, tak aj v jazyku inych narodov oznacuje urcitd oblast mimo tejto zeme. Medzi
pohanskymi narodmi je to zvlaStne miesto, kde prebyvaju bohovia a vzneSeni duchovia. Porov. Aristoteles, De
coelo, II. 3. Nikde nedosiahla myslienka neba taky velky stuperi vyvoja ako u Zidov. Uréite nie ich zasluhou, ale
posobenim Boha, ktory prehovoril v najvaésich muzoch Zidovského naroda.
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casto vel'mi nedokonalé, maju priliS materialisticky charakter, ale vZdy vyjadruja
myslienku najvyssSej blaZenosti cloveka po pozemskom Zivote. Ak clovek
ponoreny do materidlneho sveta videl svoju najvysSiu blazenost v bohatom
hodovani, nemoZno sa cudovat, ked’ si ve¢nu blaZenost predstavuje ako nadhernu
hostinu, na ktorej bude vSetkého hojnost. Myslim si vSak, Ze by sme boli
nespravodlivi voci primitivnemu Cloveku a starému Izraelitovi, keby sme nevideli,
Ze tymto materidlnym obrazom bohatej hostiny chcel iba znazornit plnost
a duchovné bohatstvo neba, pre ktoré nemohol najst lepSie vyjadrenie vo svojej
chabej obrazotvornosti. Ved aj sam Kristus, ktory bol velmi vzdialeny od
akejkol'vek materialnej predstavy o nebeskom kralovstve, s obl'ubou pouziva
obraz vel'kej hostiny, bezny medzi Zidmi a im zrozumitel'ny, ked hovori o nebi:
~Mnohi pridu od vychodu i od zdpadu a budu stolovat’ s Abrahdmom, [zakom
a Jakubom v nebeskom krdlovstve.” (Mt 8, 11.) Tuto obraznu rec urcite dobre
pochopili Zidovski posluchaci, ktori poznali I1zaidSa a jeho opis vetnej blaZenosti:
,Pdn zdstupov pripravil na tomto vrchu vsetkym ndrodom hostinu hojnu, hostinu
s vinom, hojnost’ vyberanu, vino najjemnejsie... “ (25, 6.)

Tymito hmotnymi obrazmi chce Pismo vyjadrit najvacsiu radost a Stastie
obyvatel'ov neba, pre ktoré nenachadza vyjadrenie v 'udskom jazyku. Clovek sa
tazko povznesie nad hmotu, a preto je jeho re¢ tym hmotnejsia, ¢im viac je on sdm
ponoreny v hmote alebo ¢im hmotnejSie je publikum, ku ktorému ma hovorit.
Preto sa ani svaty Jan v Zjaveni nechce Uplne odputat od hmotného obrazu a ani
sa uplne nemdze odputat, hoci je mimoriadne vnimavy duchom, lebo kazdy
I'udsky obraz, a teda aj kazdé 'udské slovo nesie aspon stopy hmoty. Panov milacik
nam predstavuje nebo ako nadherné mesto, nebesky Jeruzalem, plny nadhernych
budov, stipov, pevnych zakladov a silnych murov. Vietko sa leskne zlatom
a trblieta drahymi kamenmi. Svaty Jan hovori: ,Nevidel som v iom (v novom
nebeskom Jeruzaleme) chrdm, lebo jeho chramom a Bardnkom je Pdn, vSemohiici
Boh. A mesto nepotrebuje ani sinko, ani mesiac, aby mu svietili, lebo ho osvietila
BoZia velebnost’ a Bardnok je jeho lampou... A ni¢ poSkvrnené do neho nevstipi,
ani ti ktori pdchaju ohavnosti a IZi, ale iba ti, co su zapisani v Bardnkovej knihe
Zivota.” (Zjav 21) Tymito obrazmi, ako aj vSetkymi ostatnymi obrazmi, ktoré
zodpovedaju I'udskym predstavam, chce Duch Svaty v Pisme aspon do urcitej
miery naznacit, aka vel'ka a nesmierna je krasa nebeske;j slavy.

Kristus hovori svojim uCenikom o nebi ako o Otcovom dome, v ktorom je
mnoho pribytkov, ktoré nam on sam pripravuje. (Jan 14, 2.) Nebo bude odmenou
pre tych, ktori usilovne pracovali na Panovej vinici. (Mt 20, 16.) V 6smich
blahoslavenstvach sa nam nebo predstavuje ako zmiernenie bolesti vSetkych,
ktori trpeli, ako plnost svatého a spravodlivého Zivota pre vsSetkych, ktori
hladovali a tuzili po spravodlivosti, ako nazeranie na Boha pre tych, ktori maju
Cisté srdce, ako prijatie do Otcovho domu pre tych, ktori okolo seba $irili pokoj
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a mier. Ale najhlbsi pohl'ad do neba mame v tom slove vel'kiniazskej modlitby
bozského Majstra, ktoré zaznamenal svaty Jan: , Toto je vecny Zivot, Ze poznaju
teba, jediného pravého Boha, a toho, ktorého si posial, JeZisa Krista.“ (17, 3.)

Aj v listoch sviatého Pavla nachddzame nesmierne bohatstvo obrazov, ktoré
nam pribliZzuju nebesku blazenost. Nebo je podla svatého Pavla odmenou za
statony boj tu na zemi, je neporuSitelnym vencom, ktory dostdva zapasnik
v aréne svitosti. Nebo znamend uplny pokoj a mier, ¢est a vzneSenost. Clovek
bude v nebi ¢o najtesnejSie spojeny s Kristom. Zatial' o tu na zemi putujeme
d’aleko od neho, v nebi budeme stale s nim a pri nom. Tu pozndvame Boha len
nedokonale, ako v zrkadle stvorenia a ako v hadanke, tam v nebi ho spozname
z tvare do tvare, ako On poznava sdm seba.>>

Tieto spravy su vel'mi utrzkovité a neuplné; Clovek by chcel vediet ovela
viac o predmete svojej vecnej tizby, ale ked' Boh neuznal za vhodné povedat ndm
viac, nezostava nam nic iné, len sa uspokojit' s tym, co nam povedal. Ved ak vieme,
Ze existuje nebo a Ze v nom bude nasou odmenou sdm Boh, je to pre nas viac nez
dost.

Na zaklade uvedenych textov zjavenia Kkatolicka Cirkev uci, Ze duSe
spravodlivych, ktori nepotrebuju zadost'ucinit za svoje hriechy, vstupuji do neba
hned po smrti, aby navZdy nazerali na Boha. Proti tym, ktori si mysleli, Ze
spravodlivym sa nebo otvori aZ po Poslednom sude, papeZz Benedikt XII.
v konStitacii Benedictus Deus napisal: ,Duse vernych zosnulych, v ktorych nebolo
nic, o by potrebovalo ocistenie ked’ odisli, este pred prijatim ich tiel a pred
Vseobecnym sudom, vidia BoZsku bytost’ nazerajiucim videnim a z tvdre do tvdre,
lebo Ziaden tvor im to videnie nesprostredkuva... Takto vidiaci poZivaju BoZsku
bytnost a z tohto videnia a poZivania su ich duse skutocne blaZzené a maji vecny
Zivot a pokoj. *¢ Florentsky koncil>7 hovori celkom v zhode s Benediktom XII., Ze
duse tych, ktori po krste nespachali Ziadny hriech alebo uz zadost'ucinili za svoje
hriechy, bud’ na zemi, alebo v ocistci, su okamZite vzaté do neba a jasne nazeraju
na samého jediného Trojjediného Boha.

To je takmer vsSetko, ¢o Cirkev povedala o nebi. Ostatné otazky, ktoré
I'udského ducha napadaju pri pomysleni na nebo, ponechava na vol'nu diskusiu
teolégov.

55 Porov. I. Kor. IX. 25; I. Sol. II. 19; II. Sol. I. 7; Rim. II 10; Kol. I. 12; I. Kor. II. 9.
56 Denz. 530.
57 Denz. 693.
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2. Teoldgia hovori o nebi

Clovek sa nerad uspokoji stak chabym poznanim, ktoré mu poskytuje
Zjavenie o veciach najvysSieho dosahu, ale snazi sa preniknut aspon trochu za
branu, ktorad strazi tajomstvo blaZenej vecnosti. Niektori sa nechali viest' len
I'udskou fantaziou a dospeli k doésledkom, ktoré nemaju ni¢ spoloc¢né so
skutocnostou a pravdou. Boli to bludari vSetkych vekov, ktori rozpravali o nebi
sposobom hodnym malych deti, teSiacich sa poctivanim a rozpravanim rozpravok.
Ini sa vydali po stopach Pisma a ucenia Cirkvi a pokusili sa o podrobnejsi vyklad
toho, ¢o bolo zabalené do slov Pisma. Ak takto postupovali, je urcite mudre
a dokonca aj potrebné prijat ich vysvetlenia, ale akonahle idi cestou dohadov
a domnienok, je na voli kaZzdého, €i sa k nim prida alebo ich odmietne.

Kde je nebo? Ako si ho mame predstavit? Aky je jeho vztah k ostatnému
stvorenému vesmiru? Takéto a podobné otazky sa ozyvali v 'udskej dusi od chvile,
ked’ sa prvykrat dopocula o existencii miesta, kde vo vecnej blaZenosti prebyvaju
anjeli a svati. Je pravda, Ze odpovede na tieto otazky su len hypotetické, nezavazuju
k uplnému prijatiu, ale l'udsky duch je uz taky, Ze tizi mat aspon hypotézu, aspon
predpoklad tam, kde nemodZe mat uplnu pravdu ajej istotu. Z hl'adiska
historického vyvoja stredovekej teolégie su tieto odpovede mimoriadne
zaujimavé.

Otazku, kde sa nachadza nebo, sa pokusili zodpovedat niektori Otcovia,
najma svaty Bazil. Boli to vSak najma stredoveki scholastici, ktori v tejto suvislosti
rozvinuli zaujimavu teoriu. Vychadzajuc z Ptolemaiovej sustavy, ucili, Ze zem je
pevnym stredom vesmiru; nad zemou je v nasich ociach najprv vzdusné nebo, nad
nim nebo hviezd a tretie nebo, ktoré obklopuje obe predchadzajtce, je ohnivé
nebo - coelum empyreum - a to je miesto anjelov a blaZzenych vyvolenych. Svaty
Tomas>8 tieZ prijima tuto tedriu, ale pripomina, Ze nejde o ucenie viery, ale len
o domnienku, zaloZenu na autorite Strabdna, sviatého Bedu a svatého Bazila.5?
Svaty Tomas chape hmotny a duchovny vesmir ako nieco jednotné, kde niZsie je
podriadené vysSiemu a vSetko tvori harmonicku jednotu, urCent k jednému
konecnému ciel'u - oslave Boha. Preto povazuje za spravne, Ze anjeli boli stvoreni
v tretom nebi - vohnivom nebi - lebo st Bohom urceni ako vladcovia hmotnej ¢asti
vesmiru a vSetkych jeho pohybov. Takto, a podobne, uvazovali v praxi vSetci

58 Hom. I. v Hexaem. ¢. 5. P. G. XXIX. kol. 13.

59 Theol. Summa, I. ot. 61. clanok 4. Pocet nebeskych sfér alebo nebies nie je pre vsetkych rovnaky. Niektori hovoria
o trojnasobnom nebi, ini 0 osemnasobnom alebo dokonca o desatndasobnom. Dante v BoZskej komédii vystupuje
cez devatnasobné nebo do ohnivého neba, v ktorom blaZeni nebeStania nazeraji na Boha.
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stredoveki teol6govia, aj ked dorazne ukazovali, Ze tato tedria nema pevny zaklad
v Zjavenej nauke.60

Akonahle bola prijata hypotéza o nebi ako osobitnom mieste, prirodzene sa
vynorila otazka, ako si toto miesto predstavit. Je toto ohnivé nebo nieco Cisto
duchovné, alebo je to hmotné miesto? Svaty Augustin povedal, Ze Boh je miestom
duchov. Ale to bola prili$ nepresna predstava. To otvorilo priestor pre najroznejSie
domnienky. Niektori si predstavovali nebo ako nieCo uplne hmotné, ! ini sa ho
snazili Co najviac zbavit tiaze hmoty. Preto hl'adali latku, ktora by bola ¢o najmenej
hmotnd a tou bol podl'a nich ohen. V tomto zmysle sa vyjadril aj svaty Albert Velky,
ked nebo opisal takto: ,Nebo je obycajné teleso, vo svojej prirodzenosti
najjednoduchsie, v byti najjemnejsie, v neznicitelnosti velmi pevné, vo velkosti
obrovské, v podstate najcistejsie.®? Ako je zrejmé, je tu snaha zbavit nebo co
najviac akejkol'vek hmoty a urobit' z neho ¢o najviac duchovnu substanciu.

Svaty Tomas ide eSte d'alej. Podl'a neho nebo nema rovnaku prirodzenost
ako iné telesd vo vesmire. Cely vesmir sa podla vtedajsSich fyzikalnych teérii
skladal zo Styroch Zivlov (voda, vzduch, zem, ohen). Ohnivé nebo je sice nieco
hmotné, ale z vel'mi zvlastnej latky, ktoru svaty Tomas nazyva piatym Zivlom. Je to
vel'mi vzacny prvok, plny lesku a svetla, akysi nebesky éter.63

Dnesna teoldgia sa nezaobera takymito otdzkami, ktoré presahuji moznosti
I'udského rozumu. Uznava sice, Ze nebo je isté miesto, ale nezachadza do d’alSich
podrobnosti. Nebo je tam, kde je Boh a kde svati nazeraju na jeho bytost tvarou
v tvar, ale ndjst toto miesto vo stvorenom vesmire je nad I'udské sily. Preto dnes,
ked hovorime o nebi, myslime skér na stav omilostenych dusi nez na konkrétne
miesto,®* hoci spolu s celou krestanskou Tradiciou uznavame, Ze nebo je miestom,
kde anjeli a svati v blaZzenom spolocCenstve poZivaju najvacsie radosti z nazerania
na Boha.

3. Anjeli a sviti v nebi

Ak chceme strucne vyjadrit, v com spociva blaZenost obyvatel'ov nebeského
Jeruzalema, povieme tri slova: vidia, miluju a raduju sa. Nazeraji na Boha v jeho
vecnom a nekonecnom jase a z ich poznania prameni laska, ktora spaja dusu

60 Kajetan sa azda najostrejsie vyjadruje proti ohnivému nebu: Empyreum siquidem coelum, a posterioribus
traditum, nullibi invenitur in Scripturis. Komentar. v II. Kor. c. XIIL

61 Alexander Hallsky napisal: Ohnivé nebo je telo. Univ. theol. Summa, II. . 47. m. 2.

62 Porov. theol. verit. 1. II. cap. 4.

63 Coelum empyreum in natura sua lucem habet eo, quod maxime formale est, hovori svaty Tomas. In IV. Sent. dist.
Il. g. 2. a. 2. To znamena, Ze tym menej je hmotné, ¢im viac sa podiel'a na samotnej forme. Porov. Quodlib. VI. q. 11.
a. 19.

64 Porov. Junglas, Die Lehre der Kirche, Bonn, 1936, s. 341.
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v nekonecnej extaze s milovanym. A toto spojenie napliia dusu nesmiernou
radostou, o ktorej moZeme len slabo tuSit. Taka je psycholdgia blaZenych
nebesStanov. Vo svojej podstate je celkom analogicka sp6sobu konania ¢loveka na
zemi, ktory byva podobne uchvateny velkym a krasnym predmetom poznania
rozumu, zahori k nemu laskou srdca a ked dosiahne tento predmet poznania
a lasky, jeho dusSa je preniknuta tym vacSou radostou, ¢im velkolepejsia je
poznana a milovana vec a ¢im vacSie je poznanie a laska duse.

a) Ked hovorime, Ze blaZeni v nebi vidia Boha a Ze v tomto nazerani na Boha
je podstata ich vecnej blaZenosti, nemame na mysli videnie o¢ami, ale rozumom.
Ani po zmftvychvstani, ked sa duSa vrati do svojho tela, nebude lI'udské oko
schopné vidiet Boha, pretoZe jeho objektom je len hmotny svet, zatial' ¢o Boh je
zvrchovany duch.65

Clovek je stvoreny pre Boha, a preto ni¢ nemdze naplno uspokojit’ tizbu jeho
duse, iba Boh. Iba v Bohu je dokonala blaZenost ¢loveka a iba v nazerani na jeho
nekone¢nu dokonalost clovek nachadza naplnenie svojej tuzby po Stasti. Uz
Aristoteles®® dospel k tomuto zaveru, aj ked' len nejasne a nedokonale a ak si dnes
uvedomime, Ze svoje vahy nezakladal na Zjaveni, ale len na poznatkoch rozumu,
moZeme len Zasnut nad vel'kostou ducha gréckeho staroveku.

AKo kazda bytost, aj ¢lovek je blazeny, ked’ je v ¢innosti. Cinnost’ ¢loveka sa
vSak liSi. S najniZ$imi tvormi ma spolo¢né bytie, s rastlinami ma spolo¢nu
vegetativnu Cinnost, ZivoCichom sa podoba zmyslovou ¢innostou. To, ¢o je mu
vlastné a ¢o ho stavia nad vSetky niZSie stvorenia, je ¢innost rozumu. Len v tejto
¢innosti mo6Ze spocivat blaZenost cloveka. Predmet rozumu vSak moZe byt rozny.
MoZe to byt zaleZitost racionalneho uvazZovania, alebo to méze byt zaleZitost
nehodna cloveka. Niet pochyb o tom, Ze najvy$sim predmetom rozumu je Boh vo
svojej nekonecnej dokonalosti. A preto len v nazerani na Boha mozZno najst
najvyssiu blazenost ¢loveka, pretoZe ked’ clovek nazera na Boha, je v ¢innosti, a to
v jeho uplne vlastnej Cinnosti a tato Cinnost sa tyka toho najvzneSenejSieho
predmetu. Aj ked odhliadneme od BoZieho Zjavenia, touto tivahou dospejeme
k zaveru, Ze uz tu na zemi, a za predpokladu nesmrtel'nosti duse aj po smrti, méze
byt Clovek najstastnejsi, ked uvaZuje o Bohu. Ale to, Ze Boh sa da cloveku skutoCne
poznat taky, aky je a Ze ¢lovek bude naveky nazerat na neho, na neho jediného
v podstate a trojjediného v Osobach, je vecou nadprirodzenej viery, ktora sa
opiera o autoritu pravého Boha, zjavujiceho nam tajomstva, ku ktorym nemozno
dospiet iba rozumom.

65 Svaty Tomas v Teol. Summa, [. ot. 12.
66 Ethic. ad Nicom. 1.1. cap. 10. Porov. Comment. s. Thomae Aquin. i. h. 1. Porov. Teol. Summa, L. ii. ot. 3; ot. 2. ¢l. 8.
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Pre kazdé poznanie alebo videnie, ¢i uz zmyslové alebo rozumové, su
potrebné dve veci: vidiaca alebo poznavajuica sila a spojenie videného predmetu
s touto silou. Videna vec musi byt nejakym spdsobom v oku a poznana vec
v rozume. AK nie je moZné, aby bola videna vec v oku alebo aby ju rozum poznal
ako takd, musi tam existovat aspon jej obraz, jej podoba, idea, ktora ju
predstavuje.

Ked myslime na poznanie a rozumové videnie Boha vo vecnej blaZenosti,
spomenieme si na Pismo, ktoré hovori, Ze ho uvidime takého, aky je, Ze na neho
budeme nazerat z tvare do tvare. To znamena, Ze naSe poznanie Boha v slave bude
najdokonalejSie, aké si vébec dokazeme predstavit. Nebudeme ho poznavat len
prostrednictvom stvoreni, ako tu na zemi, nebude zahaleny tajomstvom viery.
Budeme s nim a On bude s nami ako je priatel' s priatelom a dieta s otcom
a budeme ho vidiet priamo bez akejkol'vek prekazky.

Je vSak lI'udsky rozum schopny takého uzZasného poznania a je mozné, aby
akykolvek obraz, akakolvek stvorend predstava, ktoru clovek potrebuje
k poznavaniu, mohla vyjadrit nekone¢nu dokonalost Boha? Svaty Tomas na tieto
otazky odpoveda: 'udsky rozum je pozdvihnuty k poznaniu Boha nadprirodzenym
svetlom slavy a jeho poznanie Boha je také bezprostredné, Ze vObec nemoZno
hovorit o nejakej predstave, obraze, pomocou ktorého by poznaval.

Medzi poznavajlicou silou a poznavanym predmetom musi existovat vztah,
o tom niet pochyb. Vzdialenost medzi stvorenym rozumom a nestvorenym Bohom
je nekonec¢na. Ak ma l'udsky rozum pochopit' nekone¢ného Boha, ak ho ma svojou
¢innostou dosiahnut, jeho prirodzené svetlo nestaci, potrebuje vysSiu pomoc,
musi byt pozdvihnuty, aby prekonal nekonenu priepast, ktora existuje medzi
jeho slabost'ou a BoZou vel’kost'ou. Tuto priepast preklenie nadprirodzené svetlo
slavy, ktoré Boh vlieva do l'udského rozumu a ktoré ho pozdvihne a umozni mu
nazerat na Boha ako na svoj vlastny predmet. Svetlo slavy zdokonal'uje I'udsky
rozum Vv jeho ¢innosti a posilnuje ho, aby sa odvazil prekrocit’ svoje prirodzené
schopnosti. A potom uz nie je potrebny Ziadny obraz, ktory by predstavoval
a zastupoval predmet videny rozumom, pretoZe, po prvé, Ziadna stvorena
predstava ani Ziadny obraz by nedokazali vyjadrit’ nevyjadriteného Boha, a po
druhé, samotna Bozska bytnost sa bezprostredne spdja s 'udskym rozumom
v blaZzenom nazerani a sama svojou pritomnostou v rozume sp6sobuje, Ze rozum
je v poznavacej ¢innosti, ako hovori Anjelsky ucitel.6”

Hoci vSetci blaZeni nebeStania budu nazerat na toho istého Boha, nebudu
vSetci rovnako blaZeni a vSetci nebudi rovnako vidiet. Nekone¢ny Boh vzhl'adom

67 Divina essentia unitur intellectui creato, ut intellec tum in actu, per seipsum faciens intellectum in actu. c. m. ¢. 1.
2.az 3.
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na svoje bytie je nekonecny aj vzhladom k poznaniu. On sam sa poznava
vycerpavajuco, ale ¢lovek ho poznava len do tej miery, do akej prijima svetlo slavy.
MenSia alebo viacsia sila rozumu, pozdvihnutého do nadprirodzenej sféry svetlom
slavy, bude aj mensim alebo vacsim stupriom poznania a blaZenosti vyplyvajucej
z tohto poznania. Stupen slavy je vSak podmieneny stupnom lasky a stupriom
milosti, ktoré Clovek dosiahne v okamihu prechodu z tohto sveta do vecného
Zivota. Svaty Tomas hovori. ,cim viac bude mat’ rozum svetia sldvy, tym viac bude
vidiet’ a tym bude blazenejsi.” Ale tym viac svetla slavy sa mu dostane, ¢im viac
lasky naplni jeho dusu a s ¢im vacSou tazbou, pochadzajicou z 1asky, bude hl'adiet
na svojho Boha.

Nerovnaky stupen blaZenosti vSsak nebude v dusiach nebestanov vyvolavat
pocity zavisti alebo Ziarlivosti, pretoZe kazdy dostane tolko, kol'ko jeho dusSa
znesie. Do mensej nddoby sa zmesti ovel'a menej ako do vacsej, a predsa su obe
rovnako naplnené, takze v nebi budu vSetky duse Uplne nasytené pohl'adom na
Boha, ich tuzba bude rovnako dokonale naplnena, hoci nie vSetky dostanu
rovnako, ale kazda dusa tol'’ko, kol'’ko je potrebné na naplnenie jej tuzby.

Basnik Bozskej komédie vyjadril tuto pravdu krasnymi verSami v rozhovore
s blaZenou dusou: , Povedzte mi: Vy, ktori ste mali stastie, ci tiiZite po eSte vyssich
miestach, kde je viac spolocnikov a viac k videniu? ... O, brat, sila ldsky nds sytostou
napliuje, Ze chceme len to, o mame, po nicom inom dychtivo netiZime. Ked' dime
svojej voli priechod, aby stipala vyssie, tam bude nasa tizba v nestilade s tym,
ktorého volou sa tu nachadzame. Ale to nie je mozné v tychto kruhoch, ked’ tu
podla ziakona prebyvame v ldske, a ty sa to chystds pochopit. A tu, ak sa chces stat’
blaZzenym, je potrebné, aby si bol v stilade s BoZou vélou, aby sa nasa véla s riou
zjednotila. Od stupna k stupriu nds tu tol’ko Zije, je to viola celej rise, co chce krdl,
jeho nasleduje nasa vola.”

A basnik chape velké tajomstvo a vyznava: ,7en raj je vsade v nebi, teraz
jasne Ziari predo mnou, hoci BoZia milost’ sa svojou Ziarou nerovnako rozlieva na
tych miestach. “Raj, spev III.

Prvym a hlavnym predmetom poznania svatych v blazenom nazerani je
urcite sdm Boh, takze ak vidia nie¢o iné mimo Boha, vSetko vidia v Bohu. A obsah
ich videnia je urc¢ite mimoriadne bohaty. Vidia vSetky tajomstva viery, ktoré boli
pre nich také temné, kym Zili na zemi. Vidia aj mnohé stvorené veci, ktoré k nim
maju nejaky vztah.t8 Mftva matka pozera z neba na svoje deti; svatec vidi tych,
ktori sa k nemu utiekaju; blazeny priatel’ vidi v Bohu, ako sa dari jeho priatel'ovi
v pozemskom slzavom udoli. BoZia bytnost, ako prva priCina vSetkého bytia

68 Takto vSeobecne zmyslaju teoldgovia. Svity Tomas vidi v BoZej dobrote dévod, preco sviti v nebi vedia
o vSetkom, Co sa na zemi deje a ¢o sa ich nejakym spdsobom tyka, hoci podl'a prirodzenosti im toto poznanie
neprinaleZzi. Teol. S. I. Ot. 99. ¢lanok 8.
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a vSetkého diania, v sebe obsahuje mySlienku vSetkého, ¢o sa vo stvorenom
vesmire deje, a preto ti, ktori nazerajui na Boha, vidia v nom podl'a BoZej véle
vSetko, Co im Boh chce odhalit. Boh potom urcite, podl'a svojej lasky a dobroty,
uspokojuje spravne tuzby blaZzenych nebesStanov a dava im nahliadnut aj do
pozemského viru, jednému viac, druhému menej. Iba ten by mohol poznat’ vSetko,
Co sa odraza v Bohu, kto by plne a uplne chapal jeho podstatu, ale medzi
stvorenymi duchmi taky ¢lovek nie je.

Nebeski obcania, pozerajici na pozemské veci, nemdézu pocitovat ani
najmensi smutok nad najvac¢Sim nestastim svojich drahych, pretoZe ich dusa je
uplne odovzdana do Bozej vole, ich myslenie a chapanie je stotoZnené s myslenim
a chapanim Boha, a preto vo vSetkom vidia len prejav svatej vole Boha, ktorému je
potrebné sa klanat v hlbokom vyznani: ni¢ sa nedeje, ¢o by nebolo prejavom BoZej
lasky alebo spravodlivosti. A pretoze svati vidia, ako sa milosrdenstvo
a spravodlivost spdjaju v Bohu v tajomnej harmonii, klanaju sa jednému aj
druhému a teSia sa rovnako z prejavu Bozieho milosrdenstva voci kajicnemu
hrieSnikovi, ako aj z vykonavania BoZej spravodlivosti voc¢i zatvrdenému
hriesnikovi.

(b) Videnie Boha je prvym zdrojom vecnej blaZenosti spravodlivych. Ale tak
ako je rozum cCloveka dokonale nasyteny chapanim BoZej pravdy, tak sa aj vola
chce napajat z pramena nekonecnej BoZej dobroty. Rozum ukaZe cloveku
zavratnu krasu BoZej bytosti a vol'a sa rozhori neuhasitelnym plameniom lasky.
»Ldska nikdy neprestdva, “hovori svaty Pavol (1 Kor 13, 8.). Viera putnika slzavym
udolim zhasne, ked’ sa objavi Ziara BoZieho svetla, ale laska len vzplanie vacsim
a trvalejSim jasom, aky mala dovtedy, kym ju viedla zastrend viera. Boha budeme
milovat, ale nie slabou laskou, neustale prerusovanou starostami tohto sveta,
alebo vydanou napospas nebezpecenstvu zaniku. Bude to laska pevnd, silna,
prameniaca z hibky jasného a bezprostredného poznania Boha ako najvyssej
pravdy, najvy$sieho dobra, najkraj$ieho poriadku. Zivot ¢loveka v jeho vlasti bude
jedinou extazou lasky, ktora nebude mat konca.

Ak v tomto slzavom udoli musime tak Casto bojovat' a zapasit, aby sme si
uchovali BoZi Zivot v naSich dusiach a ak aj v takomto Zivote plnom biedy, smutku,
placu, ndmahy a utrpenia mame odvahu povedat so sv. Pavlom: ,Kto nds odlici od
Kristovej lasky?®? Ani prenasledovanie, ani smrt, ani Ziadne stvorenie nas
nemoOZe odlucit od Boha. O ¢o viac budeme moct opakovat tieto slova, ked Boha
objimeme neprestajnou, stale horiacou laskou! Mysel' Cloveka nebude nicim
odvadzana od Boha, ani na chvilu nebude sputana cudzou myslienkou a srdce
bude nasledovat rozum. Nesmierna laska blaZenej duSe potom najde svoje
vyjadrenie v skutkoch klanania sa, vd'akyvzdavania a chvalenia, ktorymi sa pripoji

69 Rim 8, 35
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k nebeskym duchom spievajicim Bohu a Barankovi po vSetky veky, ako to videl
svaty Jan v Zjaveni.

(c) Zavrsenim nebeskej blaZenosti bude vefna, nemennd radost.
Poznanie vyvolalo lasku a laska splodila radost, vefnud, neprestajni radost.
Radost, ktora je vysledkom lasky, prejavom dokonalého nasytenia rozumu a vdle,
prenikne duSe blaZzenych nebeStanov a nikdy ich neopusti. Bude to radost z Boha,
poznavaného ako najvyssSiu Pravdu a milovaného ako najvyssSie Dobro. Bude to
radost, ktord prepukne v jasot a nikdy neutichajici spev duse. Bude to radost
najcCistejsia, najsvatejsia, tak ako je najCistejSim a najsvatejSim jej pramen - BoZia
Trojica.

4., Svetlo nebeskej slavy - nadej putnika ve¢nosti

Pohl'ad nahor je vZdy znakom Cloveka dufajuceho. A ak je to pohl'ad na nebo
a ve¢nost, je to znak ¢loveka, ktory ma krestansku nadej. Co sa tyka Zivota v nebi,
ktory by sme mohli opisat’ ako vlastnenie ofakavanej skutocnosti, je pozemsky
Zivot krestana Zivotom viery a naddeje. Ak svaty Pavol chcel, aby nase spolocenstvo
bolo vnebi, ato uZz teraz, ked nas obklopuju tiene smrti a hriechu, skazy
a porusSitelnosti, potom mal urcite na mysli tito nadej, ktora cloveka prenasa
z neistoty zeme do pristavu blaZenej istoty. Clovek totiZ moZe Zit' aj naddejou, kym
nedostane realitu, ktora oc¢akava.

Ak sledujeme dejiny krestanskej svaitosti, m6Zeme krok za krokom vidiet,
ako tato nadej na vecny Zivot s Bohom bola svetlom v temnotach, posilou
v zapasoch a pokuSeniach, povzbudenim v bolestiach a pozemskych tazkostiach.
Ked' krestanski mucenici stali v aréne, tak v krutych mukach im dodaval odvahu
pohl'ad uprety na nebo. Vedeli, ¢o ich ¢aka, ak vytrvaju aZ do konca na ceste
hrdinskej lasky ku Kristovi. BlaZené oc¢akavanie ich robilo takmer nevnimavymi
voCi bolestivym ranadm mucitelov a ostrym zubom divokych Seliem. Svata
mucenicka Felicitas povzbudzuje svojich sedem synov k statoCnosti a vytrvalosti
vo viere napriek krutym mukam katov a vola k nim: ,Obrdtte sa synovia k nebu
a hladte lebo tam vds cakd Kristus so svojimi svatymi.“A ocity svedok, ktory
zachytil posledné chvile pozemského zZivota tychto statoCnych hrdinov,
zaznamenal: , Vzlietli k nebesiam, aby dostali odmenu... a stali sa Kristovymi
priatelmi v nebeskom krdlovstve“70 Co pre nich znamenal pominutelny
pozemsky Zivot, hoci by sam o sebe bol slavnejsi, ked' ich unasala nadej na Zivot
s Bohom, na Zivot v nepominutel'nom Stasti a blazenosti? Co pre nich znamenalo
chvil'kové utrpenie, ked vedeli, Ze po nom pride nekonecné Stastie a nikdy

70 Passio s. Felicitatis... Kap. II. a kap. IV.
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neutichajica radost v Bohu? V sile svojej nadeje na krasu nebeskej vlasti obetovali
kratky pozemsky Zivot, aby ziskali Zivot vecny. Zomierali s dsmevom v srdci,
pretoZe v nadeji uz mali to, po com cely Zivot tuzili a o ¢o sa usilovali.

Pozemsky Zivot krestana, ktory sa usiluje o svatost, je v kazdom veku
a v kazdej dobe zZivotom nadeje na Stastni vecnost. A ani na chvilu
nepochybujeme o tom, Ze ¢im silnejSia bude tato nadej, tym silnejsie bude p6sobit’
a tym istejSie dosiahne ciel, ktory hl'adala. Katolicke ucenie o nebi je preto
mocnym povzbudenim pre ¢loveka, ktory trpi, a v skutoCnosti trpime vsetci,
pokial' je naSim uUdelom slzavé udolie. Preto je potrebné pozdvihnut hlavu
a pozerat sa hore v blaZenom ocCakavani, Ze milost Bozia, i€ast na jeho samotnom
Zivote, sa jedného dila premeni na svetlo slavy a v tomto svetle uvidime vecné
Svetlo, ku ktorému budeme horiet laskou a ktorého luce nas naplnia nikdy
neutichajicou radostou z vecnej blaZenosti.
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V. NAS STYK S POSMRTNYM SVETOM

Vedomie existencie posmrtného Zivota vzdy vzbudzovalo v ¢loveku tdzbu
najst cestu k hlbSiemu poznaniu tohto zZivota a ku kontaktu s obyvatel'mi druhého
sveta, aby pomocou ich vedomosti a nadprirodzenej sily mohol urobit to, ¢o
nedokaze svojimi prirodzenymi silami. Ak sledujeme nabozZenské dejiny narodov
od najstarSich cias, vSade sa stretavame s usilim nadviazat kontakt
s posmrtnym Zivotom. Sposoby a cesty sa liSia podl'a roznych predstav o Zivote
duSe na onom svete, ale viac-menej vSade sa s tymito snahami stretavame,
rovnako ako sa vSade stretdvame s vierou v posmrtny Zivot ¢loveka. Tuzba po
poznani veci, ktoré presahuju bezné prirodzené moZnosti, vZdy bola a je na dne
I'udskej duSe a hlasi sa o svoje prava. Ked' ¢lovek vie, Ze duse mrtvych ziju, tizi sa
dozvediet nieco o ich Zivote. A ak okrem toho vie, Ze ich Zivot je vyssi, neZ bol, ked’
boli priputani k telu, tak veri, Ze aj ich poznanie je vysSie a ich moc vacsia. A preto
zatdzi po tom, aby si ziskal ich sluzby, ich priazen a pomoc.

Z toho vyplyvaju snahy najst si cestu k co najuzSiemu kontaktu
s dusami na druhom svete, pretoZe clovek bud’ citi, Ze tento kontakt méze byt pre
neho prospesny a uzitocny, alebo si tiez uvedomuje, Ze je s duSami zosnulych d'alej
spojeny putami, ktoré maju svoj pociatok v pozemskom Zivote. Preto mo6zu
existovat r6zne doévody, preCo sa Clovek usiluje o tento styk, od obycajnej
zvedavosti, ktora ho nuti spoznat to, ¢o je skryté jeho pozemskému oku, az po
dovody naboZenskej povahy. A tak m6ze byt mnoho ciest, z ktorych niektoré su
tym bludnejsSie a nebezpecnejsie, ¢im viac ¢loveku sl'ubuju, zatial’ ¢o iné vedu
k ciel'u tym bezpecnejsie, ¢im su jednoduchsSie a triezvejsie.

1. Cesty, ktoré nevedu k cielu

Cesty ku kontaktu s posmrtnym svetom, ktoré nevedi a nemo6Zu viest
k cielu, mozno zhrnat pod slovo Spiritizmus. Je to snaha o dosiahnutie
I'ubovol'ného kontaktu s dusou zosnulého, ktora sa zjavuje na Ziadost a prosby
ucastnikov Spiritistickej skupiny, aby dala odpovede na otazky, ktoré zvyCajne
presahuju I'udské moZnosti.

Hoci sa Spiritizmus rozsiril najprv v Amerike a potom v Eurdpe az v druhej
polovici minulého storocia,’! jeho histéria siaha do najstarsich Cias. Ani izraelsky
narod, vedeny BoZim Zjavenim, nebol zbaveny zlych vplyvov tohto bludu. Autor 1.

71 Spiritizmus v sti¢asnej podobe ako nabozenské hnutie vznikol aZ v roku 1848, ked' sestry Foxové v Hydesville
(stat New York) poculi zahadné klopanie duchov, ktoré ich priviedlo k myslienke kontaktu so zdhrobim. Prave tym,
Ze Spiritizmus sa najcastejSie prezentuje vo svojej 'udovej naboZenskej podobe, tak métie obycajnych I'udi, ktorym
ponuka poveru ako ndhradu viery.
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Knihy Samuelovej zaznamenava udalost zo Zivota kral'a Saula, ktora je celkom
analogickd dnesnym Spiritistickym experimentom. Kral’ Saul bol vel'mi utlacany
silnym vojskom FiliStincov. Prostrednictvom knazov sa pytal Pana na svoj osud,
ale Pan mlcal. Ked'Ze Saul nevedel, ¢o ma robit a obaval sa o svoj Zivot a budicnost
svojej kral'ovskej moci, utiekol do Endoru , & Zene, ktord vedela vyvoldvat’ duchov”,
hoci predtym , vyhnal zo zeme carodejnikov a vestcov’, ako sa piSe v dejinach jeho
vlady. Svatopisec opisuje konanie Zeny Spiritistky takto: , Vtedy sa ho Zena spytala:
Koho mam pre teba vyvolat’? Saul povedal: Samuela mi vyvolaj! Ked’ Zena uvidela
Samuela, krdl jej povedal: Co si videla? Zena povedala: , Videla som nieco boZské,
co vyslo zo zeme. Ked'sa jej opytal, akd je jeho podoba, povedala:,, Prichddza starec
a je obleceny do pldsta. Saul spoznal, Ze je to Samuel, padol tvdrou k zemi
a poklonil sa. Samuel povedal Saulovi: Preco ma znepokojujes a volds ma?” ...
A Saul sa z dalsieho rozhovoru dozvedd smutnu vec o svojom budiicom osude.
LZajtra ty aj tvoji synovia budete so mnou; dno aj izraelsky tabor vyda Hospodin
do ruk Filistincov. 72

Ak pozorujeme pokusy modernych Spiritistov, I'ahko zistime, Ze su
v podstate analogické biblickému rozpravaniu, ktoré je staré viac ako tritisic
rokov. Je to komunikacia medzi tymto svetom a duSami zosnulych, zvycCajne
prostrednictvom nejakej osoby, ktora ma urcité mimoriadne sprostredkovatel'ské
schopnosti. Spiritizmus tvrdi, Ze sa m6Zeme l'ubovol'ne stykat s dusami mftvych
a dozvediet sa od nich veci, ktoré si mimo naSho poznania a o ktorych tieto duse
maju vedomosti. Takzvany vedecky Spiritizmus sa snaZi roéznymi pokusmi
dokazat, Ze aspon v niektorych pripadoch ide o skuto¢né zjavenie ducha; I'udovy
Spiritizmus si nahovara, Ze ide o zdokonalenie a naplnenie ndboZenskych foriem
krestanstva. V kazdom pripade je to vSak klam. Preto katolicka Cirkev odsudzuje
Spiritizmus a zakazuje svojim ¢lenom zucastiovat sa na takychto zasadnutiach’3
a zdrava filozofia Cisto prirodzenym sposobom vysvetluje rézne skutocnosti,
ktoré Spiritisti povazuju za poésobenie dusi mrtvych.

Pozoruhodné v tejto otazke je rieSenie svatého Tomasa, ktoré ndm moze
sluzit ako zaklad pre d’alSie zavery. Krestanstvo sice obmedzilo r6zne povery na

72 Tato sprava sa nachadza v 28. kap. (1. Sam). DneSnéa katolicka exegéza zvycCajne interpretuje uvedeny pripad
celkom prirodzene a nevidi v lom Ziadny BoZsky alebo diabolsky zasah, hoci Boh mohol bud’ sdm zasiahnut, alebo
dovolit diabolsky vplyv. ,Nie je ani pravdepodobné, Ze by si Boh dal tymto spésobom vynitit od Saula odpoved’
a radu, ktoru odmietol dat. Skor sa zda, Ze Zena citovala duchov podobnymi prostriedkami ako dnesni Spiritisti,
a preto treba zjavenie interpretovat ako Spiritistické.“ (Hejcl.) Ved to, ¢o Zena predpovedala, sa dalo I'ahko
predpovedat zo situacie, v ktorej sa Saul prave nachadzal, takZe pri vyklade nebolo potrebné odvolavat sa na
nadprirodzené sily. Saulova vlada, zavrhnutd Panom, sa chylila ku koncu, a preto sa dalo oc¢akavat, Ze coskoro
(zajtra) nastane jeho pad. Staroveki exegéti pripastali bud’ zasah diabla, alebo osobitné BoZie pdsobenie.

73 Posvitna kongregéacia sv. Oficia 27. aprila 1917 odpovedala na otazku: Ci je dovolené byt pri nejakych
Spiritistickych prejavoch, ¢i uz tym, ze sa clovek pyta dusi alebo duchov, alebo len tym, Ze pozoruje, hoci aj
s vnutornym alebo vyslovnym protestom, Ze nechce mat Ziadne spojenie so zlymi duchmi - vo vsetkych ohladoch
zdporne.
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najnizSiu moznud mieru, ale nemohlo zabranit tomu, aby sa tu a tam nenasli
jednotlivci, ktori sa snaZili spojit’ s inym svetom cestami, ktoré sice sI'ubovali vela,
ale nemohli viest k vytuzenému ciel'u. Tam, kde chyba hlboka viera, bujnie povera
a kde chyba naplnenie ndboZenského citenia obsahom krestanskej dogmy, tam
I'ahko najde pddu Spiritizmus. Hoci stredovek bol obdobim najhorlivejSej viery,
otazka, ktoru si kladie sviaty Tomas, ¢i duSe, ktoré su v nebi alebo
v pekle, méZu odist alebo na cas opustit svoje miesto urcenia, urcite nebola
zbyto¢na.”* Spiritisti vietkych vekov boli presvedéeni, ze duse mftvych méZu
opustit svoje miesto, a preto ich moZno podl'a 'ubovoéle volat' a pytat sa ich. Ak by
to tak bolo, bol by to urcite najjednoduchsi a najistejsi styk s inym svetom. Ale
vSetko, o by bolo pre Cloveka krasne a prijemné, o je povedzme v rovine tizby a
sna, nie je v rovine skutocnosti.

Svaty Tomas a s nim cela katolicka teoldgia sa na tuto otazku pozera trochu
inak. Z toho, ¢o bolo povedané v predchadzajucich kapitolach, vyplyva, Ze smrt
znamena pre duSu koniec pozemského Zivota, a teda definitivhe uchopenie
nového Zivota. Ak si niekto svojim Zivotom zasluZil nebo, nikdy nebude zbaveny
veCného nazerania na Boha, a ak bol niekto v okamihu smrti uvrhnuty do pekla,
niet pre neho tniku z miesta vecnych muk.

Ale nebolo by mozné, aby sa dusa na chvil'u vzdialila z neba alebo z pekla
a rozpravala sa s tymi, ktori tdZia po jej spoloCenstve? Ak chapeme tento odchod
ako nieCo normalne, €o sa deje v sdlade s prirodnymi zakonmi, potom méZeme
odpovedat len zaporne. Ak vSak tito otazku posudzujeme z hl'adiska BoZej moci
a prozretel'nosti, potom pripustame, Zze duSa moZe opustit svoje miesto vo
vecnosti a zjavit sa 'ud'om. BoZia moc a BoZia prozretel'nost vSak nezavisia od
I'ubovodle cloveka a nemodZe byt vynutend ani Spiritistickym médiom, ani
zdruzenim l'udi, ktori sa snazia ovladnut duchovny svet vel'mi materidlnymi
prostriedkami. Ak sa duSe zosnulych objavia, je to podla planov BoZej
prozretel'nosti, a nie podl'a vole I'udi. BoZska prozretel'nost, vedena mudrostou
a laskou, sleduje ciele prospesné pre dusu, ktora sa zjavuje, alebo pre tych, ktorym
sa zjavuje, a nemozno si mysliet, Ze by sa riadila l'ubovél'ou I'udskej zvedavosti.

Svaty Tomas sa domnieva, Ze medzi svatymi a zavrhnutymi je v tejto veci
podstatny rozdiel, pretoZe svati sa mézu zjavit zivym, kedykol'vek si to Zelaju,
zatial' Co zavrhnuti len so zvlastnym BoZim dovolenim. Tento nazor dokazuje svaty
Ucitel tym, Ze svati uz tu na zemi mali r6zne charizmy, ako napriklad dar zazrakov,
uzdravovania a iné, ktoré neboli udelené inym I'ud'om, a preto nie je nevhodné,
aby im teraz, ked’ st v slave, patrila moc zazrac¢ne sa zjavovat Zivym, kedykol'vek

74 Theol. Summa, Suppl. ot. O dusiach, ktoré st v pekle a ocistci, svaty Tomas hovori: ,MoZno verit, Ze sa to stiva aj
zavrhnutym, Ze pre poucenie ludi a pre ich zastrasenie sa smu zjavit' Zivym alebo sa to stdva aj tym, ktori st drzani
v ocistci, aby ich prosili o prihovor. “Tamtiez. Takéto zjavenie dusi z Bozieho dovolenia v§ak nema nic¢ spolo¢né so
Spiritizmom, ktorého ciele len ve'mi malo zodpovedaju krestanskej moralke a krestanskému usiliu o svatost.
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si to Zelaju. Ale aj pre nich je to nieCco mimoriadne, zazracné, pretozZe to nie je
vlastnost' ich prirodzenosti. Anjelsky Ucitel vSak vystiZne poznamenava, Ze svati
su tak dokonale prisp6sobeni BozZej voli, Ze by nerobili vobec ni¢, Co by sa
nezhodovalo s BoZim riadenim (k. 1). Ak sa zjavia, je to len preto, aby urobili to, ¢o
je v planoch Bozej prozretel'nosti, ktora je zvrchovane mudra a laskyplna.

Na zaklade tychto zasad pripuStame moZnost’ poésobenia zlych duchov
v Spiritizme, ale nie zjavenie dusi mrftvych. Nie je totiZ hodné Boha posluchat
Spiritistické triky, ktoré sa prejavujd snahou prinuatit, vSemoZnymi cisto
prirodzenymi metédami, dusu zosnulého, aby svojimi odpovedami ukajala
zvedavost Clenov kruzku a urobila to, ¢o chce Spiritistické médium. A ak Spiritisti
tvrdia, Ze aj oni sa na zaciatku svojich sedeni modlia a modlitbou sa snaZia
nadviazat kontakt s posmrtnym svetom, dobre vieme, Ze tieto reci nie su celkom
uprimné. Lebo modlitba ma u nich len funkciu akejsi magickej zaklinacej formuly,
ktora sposobuje neklamny prichod vyvolanej duse. Nie je to naSa krestanska
modlitba zaloZena na spoloCenstve milosti a lasky, ktora s trpezlivostou a pokorou
¢aka na vypocutie a uspokojuje sa aj ked' sa jej nedostane vypocutia. Vie, Ze cesty
BoZej prozretel'nosti si nevyspytatelné a Ze nikdy nevieme, ¢o je ndm na osoh
a ¢o na Skodu.

Ak pripustame moznost pdsobenia zlych duchov v Spiritizme, tak ako
odmietame poOsobenie dobrych duchov, nechceme tym povedat, Ze by toto
pOsobenie prichadzalo c¢asto uvahy. Aj zli duchovia st obdareni velkymi
intelektualnymi schopnostami, ale rozhovory, ktoré sa pravidelne vedu na
Spiritistickych sedeniach, rovnako ako odpovede média na otazky, pravidelne
nesu znaky viac ako podpriemernej urovne intelektu. Zda sa mi, Ze diabol sa malo
stara o to, aby prilis vel'a hovoril s 'ud'mi, ktori st uz aj tak jeho, a nemusi sa vel'mi
namahat, aby si ich udrzal.

Ako teda Klasifikovat rozne mimoriadne javy, ktoré sa vyskytuju v
Spiritizme, ked’ odmietame zasah posmrtného sveta?

V prvom rade nepochybujem o tom, Ze jeden z najlepSich odbornikov na
Spiritizmus, Dr. F. Moser, ma pravdu, ked po dlhoro¢nych skusenostiach
a preskimani vSetkych dostupnych materidlov tvrdi, Ze zo vSetkych
Spiritistickych zjaveni je devitdesiatosem percent prinajlepSom rafinovany
podvod, klam a halucinacia a len dve percenta su skutocné zjavenia, v ktorych
nemozno odhalit’ Ziadny klam ani podvod.’>

Ale zasluZi si vec, ktord ma v sebe tak malo skuto¢ného a pravdivého,
pozornost Cloveka? Aké tazké je potom najst tie dve percenta, ktoré sa zdaju byt

75 Moser: Okultizmus. Tauschungen und Tatsachen Munchen, 1935, s. 755. Svoj zaver ukazuje na mnoZstve
dokazov, ktoré ¢erpa zo Spiritistickych sedeni.
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pravdivé, v obrovskom mnoZstve klamstiev a 1Zi, ilizii zmyslov a l'udskych
predstav! Ak c¢lovek chce byt Spiritistom a prijimat za pravdivé to, o je mu
predkladané nie na zaklade autority neomylného Boha, ale na zaklade autority
Spiritistického média, ktoré podlieha klamstvu a podvodu, vyZaduje si to naozaj
vel'’kl vieru.

Ved' lI'udska zvedavost, ktora sa nechce uspokojit’' s poznanim toho, ¢o Boh
povazuje za vhodné a potrebné pre cloveka, si nezasluZi nic iné, len byt oklamana.
Tam, kde sa odmieta pravda, tam clovek prijima loZ s otvorenou narucou
a v ruinach hradu viery sa najlepsie dari vSetkym burindm a tffiom povery.

Vacsina Spiritistickych zjaveni preto nie je ni¢ iné ako podvod a klam. Ale ¢o
tie zjavenia, ktoré nemozno zaradit do tejto kategérie klamstva a podvodu? Je
treba vzdy mysliet na posobenie diabla, ked’ odmietame BoZie pO6sobenie ako
nemoZzné? Nie je treba mysliet na duchovny svet, ak postacuju prirodzené sily
Cloveka. Dr. Bergmann hovori: ,Experimentmi a faktami je dokdzané, Ze stredne
vyskoleny okultista dokdze bez duchov, len svojimi prirodzenymi schopnostami,
vsetko to, co spiritisti robia pomocou ,,duchov”. Dr. Bergmann d'alej uvadza, Ze
najnovsie vyskumy v oblasti skrytych prirodnych sil priniesli také prekvapujice
objavy, Ze sa musi podstatne obmedzit aj vplyv zlych duchov pri prejavoch
Spiritizmu.”6

[udska dusa je priepast doteraz neprebadanych a moZno nepoznatelnych
sil, o ktorych nemame ani potuchy. V priebehu €asu a za réznych okolnosti sa ta Ci
ona tajomna sila prejavuje v tom ¢i onom jedincovi, a tak postupne ziskavame
nové poznatky a skusenosti o tajomstvach l'udskej duSe. Len malo l'udi si
uvedomuje tajomné schopnosti svojej duse a eSte menej je tych, ktori ich dokazu
vyuzit. Tieto podivuhodné schopnosti sa daju vyuzit bud na dobro, a vieme, Ze
dnesnad lekarska veda ich vyuziva vo velkej miere, najma pri dusSevnych
chorobach; alebo na zlo, na klamanie a podvadzanie druhych. Hypnéza, sugescia,
telepatia, jasnovidectvo su slova, ktoré nijako neprekracuju prirodzeny poriadok
veci a sily 'udskej duSe a pomocou ktorych ten, kto ich ovlada, méze vykonavat
¢iny zdanlivo presahujice prirodné zakony. Okrem toho vieme, Ze existuju urcité
osoby, ktoré su v tomto ohl'ade obzvlast citlivé, alebo skor obzvlast obdarené
tymito schopnostami, Zivotnym magnetizmom a jasnovidectvom. Ak si uvedomia
svoje schopnosti alebo ak ich ini dokazu priviest k tomu, aby si ich uvedomili
a vyuzili, m6zu na ceste okultizmu dosiahnut vyznamné vysledky.

Tymto sp6sobom mdZeme vysvetlit tie pripady Spiritizmu, ktoré nemozno
zaradit medzi podvody a klamstva. Ak ich nespdsobil diabol, su vysledkom
okultnych sil 'udskej duSe a netreba v nich hl'adat ni¢ nadprirodzené. Ak nevieme

76 P. Em. Soukup. Za hrobem. Praha, 1934, .17, 18.
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vysvetlit podstatu tychto tajomnych schopnosti a ak dobre nerozumieme spdsobu
ich posobenia, neznamena to, Ze moOZeme pochybovat o existencii tychto
schopnosti. Existuje mnoho d'alSich pripadov v prirode, ked vieme o existencii
urcitej sily a nevieme vysvetlit jej podstatu. Kto nam kedy vysvetli podstatu Zivota
aj malého semienka, z ktorého vyrastie mohutny strom? O to viac si uvedomujeme
tajomstva v oblasti 'udského ducha a pokorujeme sa jeho Stvoritel'ovi.

Vsetky pokusy Spiritizmu o spojenie sa s posmrtnym svetom su preto marne
a beztéelné. Spiritizmus moze oslabit alebo zni¢it' psychiku ¢loveka; $piritistické
médium moze cloveku povedat vela zdanlivo pravdivych veci o Zivote dusi na
druhom svete; mo6ze tieZ podsobit na predstavivost ucastnikov kruzku sériou
obrazov, ktoré su vysledkom halucinacie, sugescie alebo celkom obycajného
klamu, ale nemoZe dat to, ¢o sl'ubuje. NemdZe nas priviest k ciel'u, o ktorom
hovori. NemoZe nas spojit s posmrtnym svetom. Spiritizmus je spdsob tizby po
kontakte s inym svetom, ktory nevedie a nemoZe viest k ciel'u.

2. Krest'ansky styk s posmrtnym svetom: spolocenstvo svatych

Aj krestan tuzil a taZi po kontakte s posmrtnym svetom, s duSami svojich
drahych zosnulych. Vie, Ze tento kontakt je aspon nejakym sp6sobom moZny a Ze
jeho tuzba nemdZe byt Uplne marna. Spolocenstvo, ktoré ho priputalo k dusami
jeho milovanych, ¢i uz krvou tela alebo vierou ducha, neméze byt dplne zni¢ené
okamihom smrti. Preto sa usiluje o pokracovanie styku s dusami, s ktorymi ho
spajalalaska, zatial Co ten isty pozemsky Zivot bol ddelom tych, ktori odisli, aj tych,
ktori eSte zostali. Ale jeho cesta k tomuto styku je odliSna od cesty Spiritizmu
a rovnako odliSné su aj vysledky tejto cesty. Je to cesta tajomného spolocenstva
svdtych, ktoru si neustale pripominame v modlitbe ApoStolského vyznania viery:
Verim ... v spoloCenstvo svatych.

Spolocenstvo svatych je to mystické spojenie vSetkych, ktori su Kristovi
skrze posvacujucu milost. Je to spojenie vSetkych tidov Cirkvi s hlavou - Kristom -
a vSetkych udov jeho tela navzajom. Jednota Hlavy a jednota Zivota vSetkych, ktori
su spojeni s mystickym telom Kristovym, je zakladom spoloCenstva svatych, teda
vSetkych, ktori su posviteni krvou JeZiSa Krista, oZiveni jeho milostou,
pozdvihnuti k uUCasti na jeho vlastnom BoZskom Zivote. Cirkev bojujica za
vitazstvo ducha nad hmotou a poriadku milosti nad poriadkom prirodzenym,
Cirkev trpiaca v o istujucich mukach a tudZiaca nazerat na Boziu tvar
a Cirkev vitazng, radujica sa z dosiahnutia Boha, tvoria tajomné spolocenstvo
jedného tela, ktorého hlavou je Kristus. Je to pevné spoloCenstvo, ktoré mézu
porusSit’ len clenovia Cirkvi bojujicej, a to smrtelnym hriechom. A je to Ziveé
spoloCenstvo, pretoZe ho riadi sam Duch Svaty, Duch svatosti. Ti, ktori su
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zavrhnuti, sa navZdy vylucili z tohto spoloCenstva, hoci k nemu mozno kedysi isty
Cas patrili. Ti, ktori tu na zemi zotrvavaju v hriechu, si mftvymi ddmi Kristovho
tela a nadprirodzeny Zzivot v nich neprudi, pretoZe nie su oZivovani Duchom
Svatym, darcom nadprirodzeného Zivota. Ich ucast na tajomnom spolocenstve
svatych je ve'mi nedokonald, kym im pokanie neprinesie prilev Zivota strateného
hriechom.””

VSetci, ktori patria Kristovi, ¢i uZ sd na zemi alebo odisli na onen svet, su
s nim v nerozlu¢nej jednote. Ak je isté spoloCenstvo dobra zdkladnym prvkom
kazZdej spolocnosti, je to aj zakladny prvok tajomného spojenia veriacich s Kristom.
A ak sa jednotlivé udy prirodzeného tela navzajom podporujd, podobnu vzajomnu
podporu treba hl'adat aj medzi iddmi mystického Kristovho tela. Ak trpi jeden,
trpia vSetci a Cest a slava jedného Clena je ctou a slavou vSetkych ostatnych. To je
napokon zakon, ktory sa uplatiiuje aj v spoloc¢nostiach s Cisto pozemskymi
zaujmami, pretoze Clovek je od prirody spolocensky tvor, a preto sa I'ahko vciti do
potrieb inych a spdja sa s tymi, s ktorymi ho spaja spolo¢ny Zivotny zaujem alebo
iné dovody. O ¢o viac musime ocCakavat toto spojenie vSetkych, ktori vyrastli z tej
istej Kristovej milosti, napajaju sa z toho istého pramena pravdy a smerujui k tomu
istému ciel'u, ktory je zaroven ich zaciatkom!

Spolocenstvo svatych je tajomny prud, ktory prechadza telom velkého
Krista a spobsobuje, Ze celok i jednotlivé udy, (pretoZe celok sa sklada
z jednotlivych udov) rastu ,do dokonalého cloveka az do plnosti Kristovho veku".
Je to nadprirodzeny zZivot, ktory je celkom analogicky prirodzenému Zivotu
v organizme l'udského tela, kde sila jedného tdu je silou vSetkych idov a choroba
jedného je utrpenim celého tela. Takto chapal tajomné spolocenstvo svatych
apostol narodov, ked’ napisal krestanom v Korinte: , Ak trpi jeden id, trpia s nim
vsetky udy.” (1 Kor 12, 26.) Preto svaty Pavol piSe krestanom v Kolosanoch, Ze sa
te$i zo svojho utrpenia za nich, lebo na svojom tele vypliia to, ¢o zostalo
z Kristovho utrpenia za jeho telo, ktorym je Cirkev. (1, 24.) Kristus, ktory vstal z
mritvych a raduje sa v lone najsvatejSej Trojice, uZ nemoézZe svojimi skutkami
zasluhovat, lebo nemoZe trpiet, ale méze zasluhovat a mo6Ze trpiet vo svojich
udoch, ktoré su este sputané okovami pozemskosti. V nich Kristus nad’alej trpi
a v nich pokracuje v diele svojho vykupenia.

Tajomné spoloCenstvo svatych ma niekol’ko prudov: je to vztah blaZzenych
k nam, bojujucich o vitazstvo svatosti; a nas knim, je to nas vztah ako ¢lenov

77 Svaty Tomas nazyva krestanov, ktor{ si v tazkom hriechu, mftvymi alebo rozkladajicimi sa ildmi Kristovho tela.
V tomto zmysle hovori aj Katechizmus Tridentského koncilu, ked hovori, Ze toto nesmierne dobrodenie,
spolocenstvo svatych, maju ti, ktori ziju krestansky v laske (teda v milosti posvacujucej). Ale ti, ktori st hriechom
vzdialeni od Boha, neprestavajd byt ¢lenmi Cirkvi, ale si mftvymi ¢lenmi, a preto nedostavaji duchovny uzitok
z tohto Clenstva. Ich Clenstvo vSak nie je tiplne bez vyznamu, ak vonkajsie spolo¢enstvo so zdravymi idmi sposobi,
Ze zdravi svojimi modlitbami oZivuji choré a mftve udy. P. L. cap. 10. n. 26.
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bojujucej Cirkvi, k sebe navzajom. Prosba a milosrdna laska, vyjadrena potreba
a poskytnutd pomoc a za to vSetko uznanie a vd'a¢nost su charakteristickymi
znakmi tohto prudenia milosti a lasky v Styroch smeroch v mystickom Kristovom
tele.

a) Vztah medzi blaZzenymi nebeStanmi a nami, putnikmi vecnosti, je zZ nasej
strany vyjadreny prosbou plnou Ucty a z ich strany pomocou, ktort nam poskytuju
svojim prihovorom.

Anjeli a svati, teda vSetci ti, ktori si pred BoZim trénom a teSia sa
z blazeného nazerania na Boha, si zasliZia naSu uctu a m6Zu nam pomdct svojim
prihovorom. To je pravda, ktora sa ako zlatd nit' tiahne celou krestanskou
Tradiciou. Vieme, Ze jedine Bohu, ako zvrchovanému Panovi Zivota a smrti, patri
nasa plna ucta, ale to ndm nijako nebrani, aby sme si uctili aj jeho priatel'ov.”8
V nich milujeme ich Stvoritel'a a Posvatitel'a, v nich uctievame toho, ktory ich
urobil velkymi a hodnymi ucty. Uctievanim svatych BoZi majestat ni¢ nestraca.
Vel'mi malicherné s obavy protestantov, ktori odmietajd uctievanie svatych, aby
sa nahodou nezmensSila tcta k Bohu. V tomto odmietani ucty k svatym sa skryva
nielen blud, ktory je v rozpore so stalym ucenim Cirkvi, ale aj nedostatok zmyslu
pre naboZensku psycholégiu I'udstva. Starozakonny basnik rozumel 'udskej dusi
ovela lepSie, ked' o velkych muZoch a svatcoch svojho naroda napisal: ,/ch meno
Zije z pokolenia na pokolenie. O ich miidrosti rozprdvaju pohania a ich chvdlu
zvestuje obec. “(Sir 44, 14.) PretoZe vo svatych nachddzame samotného Boha, mame
k nim doveru a sme presvedceni, Ze nam moZu prispiet svojim orodovanim. Su to
BoZi priatelia a naSi bratia. To je dovod nasej ticty k nim a dovery v ich prihovor.

Ak niekto namieta, Ze uctievanie svatych sa v Cirkvi stalo vSeobecnym aZz
v polovici tretieho storocia, je to namietka vel'mi neuvazena. Nie je zarodok tejto
ucty dany v samotnej doktrine o mystickom Tele a jeho idoch? Krestanstvo je
Zivot a kazdy Zivot znamena rast a rozvoj. Ak semeno tajomného spolocenstva
svatych, vloZzené do pody Kristovej Cirkvi, vyrastie do krasneho stromu ucty
svatych na jednej strane a prihovoru Zivych za mftvych na strane druhej, je to
znamenie zivotaschopnosti Kristovej Cirkvi, ako aj mrftvolnosti a nehybnosti
protestantizmu. Nepochybujem o tom, Ze protestantské odmietnutie katolickej
koncepcie spolocenstva svatych bolo jednou z pricin toho, Ze mnohi hl'adali cestu

78 Obvinenie protestantov, Ze sa klaniame svatym, je Uplne faloSné a neopodstatnené. Katolicka teolégia rozoznava
trojaky druh tcty: Uctu klariania (latria), ktora sa vzdava len Bohu ako zvrchovanému Panovi. Dalej je to ticta s/uzby
(dulie), ktora sa vzdava svatym ako najlepSim BoZim priatel'om. Lu¢ BoZej Ziary spocinul aj na jeho svatych, ktori
dostali mnoho Bozich darov, a preto si ich treba vazit. A napokon icta vyssej sluzby (hyperdulia), ktora sa vzdava
Panne Marii, BoZej Matke, najvacSej medzi svatymi, pre jej vel'’ku blizkost' k Bohu. Takto chapana tcta ku svatym
nema nic¢ spolo¢né s modlosluzbou. Vonkajsie prejavy tejto ticty st potom vyjadrenim imyslu a tieto vonkajsie
prejavy v ich roznych forméach treba podl'a toho posudzovat.
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komunikacie s duSami zosnulych sposobom velmi vzdialenym krestanskej
myslienke a zabludili do r6znych foriem Spiritizmu.

Svaty Augustin velmi pekne opisuje vztah veriacich k obyvatel'om
nebeského Jeruzalema, ked' piSe: ,Krestansky lud oslavuje pamiatku mucenikov
ndbozenskym sviatkom, aby sa povzbudil k ich nasledovaniu, spojil sa s ich
zdsluhami a ziskal pomoc ich modlitieb, takZe nestaviame oltdre Ziadnemu
mucenikovi, ale samotnému Bohu mucenikov, na pamiatku mucenikov.”?

Uctievanie a vzyvanie svatych, ako sa to deje v katolickej Cirkvi, je prejavom
Zivota, ktory prudi z hlavy do idov a z jedného udu do druhého. Je to laska, ktora
spaja Cirkev vitaznu s Cirkvou bojujtcou. Je to laska tych, ktori dosiahli ciel’ a vidia
nasu biedu, ktora koniec koncov videli vel'mi zblizka sami na sebe; a laska
putnikov k tym, ktori mézu na ceste pomoct. Laska blaZzenych nebeStanov k ich
bratom blddiacim a trpiacim, je vel'ka, pretoZe je odrazom lasky samotného Boha.
A naSa laska k nim ma moZnost’ byt vzdy vacsSia a silnejSia. Sila naSej lasky teda
ur¢uje hibku a intenzitu spojenia, ktoré bude existovat medzi nami
a Stastnymi obyvatel'mi neba. Zo Zivota mnohych svatych vieme, Ze ich priatel'stvo
s nebeskymi anjelskymi duchmi i s blazenymi nebeStanmi bolo Casto vel'mi uzke
a Ze plody tohto priatel'stva a vysledky ich vzajomnych stykov boli mimoriadne
bohaté.

b) Nemenej radostny je pohl'ad na vztah medzi Clenmi Cirkvi trpiacej
a Cirkvi bojujucej. DuSe v oCistci sa dostali na miesto, kde uz nie je mozné pracovat,
kde sa uz neda zasluhovat, kde sa da len odcinovat spachané zlo. Su snad
ponechani sami na seba? Nemajui nadej na pomoc od tych, s ktorymi Zili vo svatom
spoloCenstve krestanskej lasky a spoloCenstva? Je puto medzi nimi a nami, ktori
eSte putujeme d’'aleko od Pana, pretrhnuté? Nie, nie je. Nie je a nemé6Ze byt marna
modlitba Cirkvi vSetkych vekov, ktorou zZivi volali k PAnovi a modlili sa za mftvych:
,Daj im vecny odpocinok, Pane, a svetlo vecné nech im svieti.” Na najstarsich
nahrobnych kamenoch v krestanskych katakombach sa stretavame s prosbou
tohto obsahu, ktora len prakticky uskutocnovala radu Ducha Svatého vyjadrenu
v 2. knihe Machabejcov, 12, 46: ,Je svdtd a spasitelnd myslienka modilit’ sa za
mrtvych, aby boli oslobodeni od svojich hriechov. “8°Povinnost zdravych a silnych
¢lenov starat’ sa o trpiacich sa uskutocniuje predovsetkym modlitbou za duse
v oCistci, ktorych udelom je oCistujuca bolest a utrpenie.

79 Contra Faust. Manich. XX, 21. V skutoc¢nosti treba poznamenat, Ze Ziadny katolik nie je povinny uctievat toho ¢i
onoho svitého; nie je povinny prosit o prihovor svatych; méZe sa obratit' priamo na Boha prostrednictvom JeZisa
Krista. Viera len zavazuje uznat, Ze je dobré a uzitocné uctievat svitych a vzyvat ich, ako hovori Tridentsky koncil,
sess. XXV.

80 Citacia Sv. Pisma vydaného v r. 1914 (Spol sv. Vojtecha) , v novom preklade (1995) je uvedené: ,Svdtd a ndabozZna
to myslienka! Preto nariadil tiito zmiernu obetu za mrtvych, aby boli zbaveni hriechu.”
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Nasa pomoc zosnulym je zdkladnym vztahom, ktory existuje medzi Cirkvou
trpiacou a bojujucou, pretoZe z ich strany nemozno o¢akavat ni¢ iné ako vd’'acnost,
ktoru prijimajuci prejavuje svojmu darcovi. Pokusy z devatnasteho a dvadsiateho
storocia dokazat, Ze aj duse v oCistci maju moZnost prihovarat sa za nas a Ze sa
skutocne prihovaraju, su vel'mi slabo podlozené.81 V niektorych krajinach existuju
teolégovia, ktori obhajuju tento nazor rozsireny medzi 'ud'mi.

Cirkevna Tradicia vSak toto ucCenie nepozna. Svaty Tomas, vSeobecny ucitel
Cirkvi, zhrnul svoj nazor a nazor doby na tuto otazku slovami: , 77 ktori sti v ocistci,
su sice nad nami pre svoju neschopnost’ hresit, ale st pod nami v trestoch, ktoré
trpia, a preto nie su v takom stave, aby sa za nds modlili, ale aby sa za nich konali
modlitby. 82

DusSe v oCistci nie su v rovnakom vztahu k Bohu a k nam ako duse blaZenych
nebesStanov. Vo vztahu k Bohu sd duse v ocistci v iplne inom postaveni ako svati
v nebi, pretozZe eSte nenazeraju na Boha, a preto v nom nemozu vidiet prosby,
ktoré si im mozno posielané. Svati v nebi sa prihovaraju na zaklade lasky, ktora
ich spaja s Bohom, Co vSak neplati v tej istej miere pre duse v ocistci, pretoZe ich
spojenie s Bohom eSte nie je dokonalé. DusSe v oCistci 0 nas nemo6Zzu vediet nic iné,
ako to, ¢o im Boh zjavi vo svojej laske; preto bez osobitného BoZieho zjavenia
nemoOZu vediet, Ze ich niekto prosi.

Vzyvanie dusi v ocistci sa preto javi ako vel'mi pochybna vec, pretoZe dusa,
ktora sama potrebuje pomoc inych, by sa citila byt zahanbend, keby ju niekto
vzyval o pomoc ako svatu vo veci dosiahnutia Boha, ktord ona sama este tplne
nedosiahla.?3 Je to naozaj zvlastna tuzba chciet, aby nam duse v oCistci pomohli,
ked nem6Zu pomdct ani samy sebe. Ak ma teda katolicka Cirkev taky vel'’ky pocet
svatych, o ktorych mocnom prihovore sa hovori od vekov, bolo by stratou ¢asu
a zbytoCnym cinom, keby sme namiesto svatych vzyvali duSe v oCistci, ktoré su
v stave, ktory vyzaduje, aby sme sa my modlili za ne, a nie oni za nas.

Nas kontakt s dusami v ocistci na zaklade modlitieb, ktoré za ne koname,
poskytuje im i ndm vel'ka Utechu. Sme presvedceni, Ze Boh zjavi duSiam, ktoré
trpia v plamenoch ocistca, kazdy nas dobry skutok, ktory mu za ne obetujeme
a kazdu modlitbu, ktort k nemu za ne vysielame. Pohl'ad na naSu pomoc je pre
dusSe v ocistci utechou a tl'avou v ich utrpeni, rovnako ako pohl'ad na pomoc, ktoru

81 T{, ktori obhajujui domnienku, Ze duse v ocistci sa za nas prihovaraju, sa odvolavaju na diecézne snemy vo Viedni
zroku 1858 a v Utrechte z roku 1865, ktoré tito nduku priptstajd. Okrem toho papez Lev XIII. udelil odpustky istej
modlitbe, v ktorej sa vzyvali duse v ocistci. To je vSetko, ¢o sa da povedat k nazoru, podl'a ktorého sa duSe v ocistci
za nas prihovaraju.

82 Theol. Summa, II. II. ot. 83. ¢l. 11. k 3.

83 Porov. Soukup. Za hrobem. Praha 1933, s. 39. Ak sa Bartmann naopak odvolava na napisy na hroboch, v ktorych
sa zosnuli prosia o prihovor u Boha, treba povedat, Ze tieto napisy maji na mysli duse, ktoré uz su u Boha, a nie
duse v odistci.
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niekomu poskytujeme, zvySuje hodnotu pomoci v ociach toho, komu pomahame.
V tej chvili pocitia, o znamena patrit do mystického tela Kristovho, byt jeho
Clenom a prijimat pomoc a utechu vo chvili bolesti od tych, ktori si ochotni ju
poskytnut.

(¢) O vztahu medzi Cirkvou vitaznou a Cirkvou trpiacou sa mdézZeme len
dohadovat, pretoZe Pismo o nej ml¢i a ucitel'sky arad Cirkvi sa k tomu nijako
nevyjadril. Predpokladame, a dufam Ze celkom opravnene, Ze anjeli a svati v nebi
pomahaju duSiam v ocistci svojim prihovorom, najma ked’ ich oni sami alebo my
tu na zemi o tento prihovor poZiadame. V liturgickych modlitbach, najma v omsi
za zosnulych, Cirkev odporuca duse v ocistci na prihovor svatych, ,aby im Boh na
prihovor Mdrie a vsetkych svdtych doprial vstupit’ do spolocenstva blaZenosti.”
Prihovor sviatych za duSe v ocistci sa neuskutocnuje prostrednictvom
zadostuCinenia za ne - svati uZ nemozu trpiet, a preto nemo6zu zasluhovat
a zadost'ucinit za inych - ale prostrednictvom prosby, ktort mézu predlozit Bohu.
Niektori teoldégovia zastavaju nazor, Ze svati nemézu pomahat duSiam trpiacich
priamo, ale len nepriamo, a to ked’ Boh v odpovedi na ich prosby pohne Zivych,
aby mu svojimi skutkami podavali zadostucinenie za duSe v ocistci. Z hl'adiska
istoty tato otazka presahuje moznosti l'udského rieSenia.

(d) Aby sme pochopili celu vel’kost a krasu tajomného spolocenstva svatych,
je asi potrebné pripomenut Stvrty prud, ktory prechdadza udmi Cirkvi bojujuce;.
Jednota nadprirodzeného Zivota vSetkych, ktori st jedno s Kristom, sp6sobuje
sprostredkovanie nadprirodzeného Dobra medzi idmi jedného tela. Prave laska
uskutocniuje a realizuje vzajomné zdiel'anie Zivota medzi ¢lenmi Cirkvi bojujucej a
je to najma univerzalny apostolat a modlitba jedného za druhého, v ktorych laska
nachadza svoj vyraz. Takto sila Kristovej milosti pradi z jeho srdca do vSetkych
udov a vzajomnou laskou udov sa rozlieva z jedného do druhého, takze celé telo
Kristovej Cirkvi bojujucej rastie stale k vacSej dokonalosti a podobe so svojou
Hlavou.

Také je tajomné spoloCenstvo svatych, ako ho v zakladnych rysoch chape
katolicka Cirkev. Ak porovname to, ¢o ndm dava ucenie o spolocenstve svatych vo
vztahu k ndSmu kontaktu s posmrtnym svetom, s tym ¢o nam sl'ubuje Spiritizmus,
mdZe sa to niekomu zdat malo. Clovek by chcel vidiet ovela viac, ale spolo¢enstvo
svatych je pre nas zatial vo sfére viery, ktora je zatemnena a vo svojej nejasnosti
skryva velké tajomstva. Nesl'ubuje cloveku ovela viac Spiritizmus, ktory sa snazi
komunikovat s dusami, ktoré sa rozlucili s tymto svetom?

SI'ub eSte neznamena jeho splnenie a mala vec je ista ovela viac ako
mnoZzstvo sl'ubov, ktoré sa nikdy nesplnia, pretoZe sa splnit nedaju. Nas styk
s duSami na onom svete, ako ho zarucCuje spoloCenstvo svatych, a vtakom rozsahu,
ako ho chape katolicka Cirkev, znamena absolutnu istotu a bezpecCnost viery,
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opierajicu sa o neomylnu autoritu zjavujiceho Boha, tak ako Spiritizmus znamena
uplny blud a omyl povery, pochadzajuci z nezdravej zvedavosti 'udského rozumu,
podliehajuceho neustadlemu klamu.

Katolicke ucenie o styku s duSami zosnulych prostrednictvom spoloCenstva
svatych je zahalené tajomstvom viery, o tom niet pochyb, ale tato tajomnost je
proti Spiritistickym bludom jasnym svetlom, ktoré svieti ¢loveku na ceste do
vecnosti a dodava mu odvahu v tazkych chvil'ach. Vedomie, Ze nie sme sami, istota
nasej viery v mnohondsobni pomoc, ktori ocakavame od ostatnych udov
mystického tela, ku ktorému sami patrime, je pre nas ttechou a posilou v slzavom
udoli, kym sme clenmi Cirkvi bojujtcej, a bude pre nas utechou a posilou ak
budeme musiet prechadzat bolestami v ocistci.

Medzitym sa teSime, Ze Zijeme v izkom spolocenstve, hoci fyzickym ociam
neviditelnom, so v§etkymi ktori patria Kristovi, ¢i uz bojuji na zemi, trpia v ocistci,
alebo sa teSia z videnia Boha v nebeske;j vlasti.
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V1. POSLEDNE DNI SVETA

Vsetko Co ma zaciatok, nesie so sebou prinajmenSom moZnost konca
a kazda hmotna bytost ma na sebe znamenie zmeny a zaniku. Jedine Boh, pociatok
a koniec vSetkého, sdm bez zaciatku a konca, sa vznasa v nekoneclnej
transcendencii nad vSetkym, Co je doCasné, menitelné a meniace sa. Sam je vo
svojej nekonecnosti a vecnosti bez zmeny, je priCinou vSetkych zmien, ktoré
s absolutnou nevyhnutnostou dopadaju na vSetko, ¢o vychadza z jeho
stvoritel'skej ruky. Svet nebeskych duchov mu podlieha tak ako posledna huba na
dne mora a nikto neunikne jeho vSeobjimajicej moci.

Viditelny vesmir vySiel z jeho tvorivej ruky ako dielo lasky
a milosrdenstva, ako dielo muadreho umelca, ktory vo svojom diele sleduje presny
ciel. Vo chvili, ked bude ciel’ dosiahnuty, stane sa dielo bezucelné, moZe prestat
existovat a ustupit nieComu novému, ¢o lepSie vyhovuje novym potrebam,
pretoZe aj to najkrajSie dielo ma slizit. A preto v okamihu, kedy uz sluzba tohto
diela nie je potrebnd, dielo straca svoj vyznam a stava sa zbytoCnym, najma ak
navyse zostarlo a zvetralo dlhou sluZzbou a pribliZilo sa k rozkladu a rozpadu.

Viditel'ny vesmir je v celej svojej vel'kosti a krdse hmotnym dielom a podl'a
vecne platného zdkona vSetko hmotné podlieha rozkladu, réznym zmenam
a zaniku. Vieme, Ze svet sa raz zacal, a tato skutocnost je zaroven dokazom jeho
konca.

Ale kedy pride tento koniec? A aky bude koniec sveta?

To su otazky, ktoré nas napadnu, ked' si uvedomime, Ze na zaciatku kazdej
hmotnej veci musime mysliet na jej koniec. M6Zeme na tieto otazky odpovedat?
Zaciatok aj koniec BoZieho stvorenia je zahaleny nepreniknutel’nym tajomstvom,
hoci rozum a viera nas s absolutnou istotou uistuju o ich existencii. Napriek tomu
¢lovek tazi aspon trochu nazriet za zavoj tajomstva konca sveta a vSetkého, o
suvisi s poslednymi ditami viditelného vesmiru, a preto sa chyta kazdého slova,
ktoré najde v Zjaveni a snazi sa preniknut ¢o najhlbSie do jeho obsahu.

1. Koniec sveta

Presvedcenie, Ze svet jedného dna skonci, nie je len vysledkom krestanskej
viery, ktora je tol'kokrat vyjadrena vo Svitom Pisme, ale aj vysledkom vedeckého
skumania. Nikto nepochybuje o pravdivosti Kristovych slov: ,Nebo a zem pominu“
(Mat 5, 18.) a vSetci prijimaju vyrok BoZského Majstra: ,Ale o dni a hodine nevie
nikto, ani nebeski anjell, iba Otec. “(Mat 24, 36.) Tak ako je vel'’ka istota o konci sveta,
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tak je vel'’ka neistota ohl'adom jeho poslednej hodiny, lebo ,ndm neprisiiicha, aby
sme poznali cas alebo chvilu, ktort Otec urcil svojou mocou.“(Sk 1,7.)

Je sice pravda, Ze katolicka nauka o konci sveta sa v celom svojom rozsahu
zaklada na vyrokoch Pisma aZe je predmetom viery vo svojich zakladnych
zaveroch a predmetom teologickych ivah vo svojich podriadenych tedriach, ale aj
svetska veda poskytuje mnohé potvrdenia réznych zaverov katolickej teologie.
NaSa Zem chladne stale viac aviac a je zrejmé, Ze jedného dna tento proces
dosiahne taky stupen, Ze Zivot na Zemi bude nemozny. Fyzici dokazuju, Ze podla
zakona zachovania energie a premeny prace na teplotu by rozloZenie teplot Coraz
viac smerovalo ku kone¢nému stavu vyrovnania teplot, co by rozloZilo molekuly
telies a z celého vesmiru by sa stala len hmota hmloviny, z ktorej by zmizla vSetka
krasa. To, ¢o by vzniklo prirodzenym vyvojom, m6ze Boh urobit nadprirodzenym
sposobom. Koniec sveta, ako ho chape katolicke ucenie, predpoklada osobitny
BoZi zasah, a preto presahuje len prirodzeny vyvoj svetovych udalosti. To vSak
neznamena, Ze nazory Zjavenia o konci sveta su v rozpore s prirodnymi zakonmi.
Boh, ktory je panom prirodnych zakonov a jedného dita bude pé6vodcom zaniku
alebo skor pretvorenia vesmiru, pozna spdsob, ktory najlepSie zodpoveda jeho
mudrosti, ktora dava zakony, aj jeho spravodlivosti, ktora tresta.s+

Odpovede na otazky o konci sveta treba hl'adat predovsetkym v Zjaveni.
Kristus sa najpodrobnejsSie vyjadril o konci sveta v rozhovore s apoStolmi na
Olivovej hore, ked' sa ho pytali, aké znamenia budud predchadzat koncu sveta. (Mat
24,) Jeho rec je plna symbolov a ndaznakov a jej hlavny ciel je moralny: ,H/adte, aby
vds nikto nezviedol.” Okrem toho v evanjelistovom zazname Kristovej reci,
odpoved' na otdzku o pade Jeruzalema a o konci sveta splyva v jedno, takze je
vel'mi tazké rozlisit, Co sa vztahuje na zniCenie vel'kého jeruzalemského chramu,
nad ktorym Majster zaplakal a ¢o na konec¢ny zanik celého vesmiru. Preto silna
Kristova rec, plna orientalnych obrazov, je vel'mi nejasna a sp6sobuje vykladacom
nemalé tazkosti. ViditeI'ny svet bude mat svoj koniec, ale doba, kedy tento koniec
nastane, je velmi neistd. Budu jej predchadzat urcité znamenia, ktoré maju
I'udstvo varovat pred ddlezitym okamihom. Posledné dni sveta budu pre l'udstvo
znamenat velké vzruSenie. Slnko sa zatmie, hviezdy budd padat z oblohy
a nebeskeé telesa sa budu hybat, ¢ize v celom vesmire nastane chaos. Potom pride
Kristus, vecny Sudca, v slave a majestate a nastane sud, pri ktorom sa odhalia
skutky vSetkych, dobrych i zlych. Dobri budi uvedeni do vecnej slavy a zli budu
uvrhnuti do vec¢nych muk. Toto je stru¢ny obsah Kristovho opisu poslednych dni
sveta, ako nam ho zachoval evanjelista.

Skoér ako vSak nastane koniec sveta bude moZné pozorovat r6zne znamenia.
Ak spojime jednotlivé uryvky Pisma, m6zZeme hovorit o piatich znameniach. Budu

84 Pozri. II. diel Vierouky pre laikov (Boh vo svojom diele) hlava I. poznamka 9. s. 17.
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to: prichod Antikrista sprevadzany velkym odpadom vernych krestanov, navrat
proroka Eliasa, vSeobecné hlasanie evanjelia, obratenie vyvoleného naroda
a vel'ké pohyby v prirode.

Prichod Antikrista na konci sveta sa v Pisme ¢asto spomina. Najobsiahlejsi
je text svatého Pavla v 2. liste Solincanom, kde apostol piSe: ,Nech vds nikto
nijakym sposobom nezvedie, lebo (Pdnov den) nenastane, kym nepride najprv
odpad a nezjavi sa clovek neprdvosti, syn zatratenia, protivnik, ktory sa protivi
a povysuje nad vsetko, co sa nazyva Bohom alebo co sa uctieva, takzZe sa posadi
v BoZom chrdme a bude sa vyddvat’' za Boha... Potom sa zjavi ten zlocinec, ktorého
Pdn JeZis zabije dychom svojich ust a znici jasom svojho prichodu; toho, ktory
pride pésobenim satana so vsetkou mocou, znameniami a klamnymi zazrakmi.“ (2,
3-10.) Podobne hovoril aj sam Kristus, ked' hovoril o konci sveta a ked povedal:
»~Povstanii nepravi Kristovia a nepravi proroci a budii robit' vel'’ké divy a znamenia,
aby zviedli, ak je to mozZné, aj vyvolenych.“(Mat 24, 24.)

Z textov Pisma nemozno s uplnou istotou dokazat, Ze Antikrista treba brat
ako fyzicka osobu. Preto mnohi Otcovia, a najma neskorsi teologovia, chapali
Antikrista skoér kolektivne alebo ako moralnu osobu. Sviaty Jan napomina
krestanov: ,Deti moje, je poslednad hodina. A ako ste poculi, Ze pride Antikrist, tak
teraz vystupilo mnoho antikristov.” (1 Jan 2, 18.) Ini si myslia, Ze slovom Antikrist
sa vyjadruje duch neviery, zloby a vSetok odpor, ktory bude proti Kristovej Cirkvi
v kazdom veku, a najma na Kkonci sveta.8> Ak vSak porovname vsetky texty Pisma,
zda sa, Ze nejde len o toto vSetko, ale aj o skutoc¢nu I'udsku osobu, ktora bude na
konci sveta s najvac¢Sou prudkostou odporovat Kristovym ucenikom. Antikrist
sam so svojimi stipencami na isty ¢as ovladne mienku sveta, mnohych zvedie, ale
jeho kral'ovstvo nebude trvat dlho, lebo ,Pdn JeZis ho znici dychom svojich st
a znici ho jasom svojho prichodu.”(2 Sol 2, 8.)

Druhym znamenim, ktoré predchddza koncu sveta, je prichod Eliasa.
U proroka Malachiasa Citame: ,H/a, poslem vam proroka Elidsa, skor ako pride
velky a hrozny Pdnov derni a on obrdti srdcia otcov k detom a srdcia deti k ich
otcom.” (4, 5-6.) Vyvoleny narod bol rozdeleny a rozpolteny prichodom Mesiasa,
ktorého jedni prijali a druhi odmietli. Na konci sveta pride Elias, ktory ich opat
spoji a privedie k jednote vo viere v Mesiasa. Ale Ci tu ide o skuto¢nt osobu Eliasa,

85 Koncept Antikrista v kolektivnom zmysle obhajuje v poslednom ¢ase najma D. Buzy v Diet. de la Bible, Suppl.
entry Antéchrist, 305. , /e pochopitelné "hovori, ,Ze cirkevni spisovatelia su vo vseobecnosti nakloneni myslienke
osobného Antikrista. Bolo by vsak vel'mi tazké obhdjit, Ze v tomto bode existuje Tradicia.”Buzy to zddvodnuje
takto: Ak ideme k podstate veci, pojem Antikrist je podriadeny pojmu prekazka. Ak je prekdzka kolektivnej povahy,
musi byt aj Antikrist. PrekaZzka je totiZ len obdobou skuto¢ného Antikrista. Prekazka, ktord zatarasuje cestu
Antikristovi pocas vekov, predpoklada, ze Antikrist pokracuje aj pocas uplynulej doby, o znamen4, Ze pozostava
z mnozstva osob.” , Novy zdkon ", hovori Buzy, ,nepodporuje myslienku osobného Antikrista. Z biblického hladiska
neexistuje Antikrist existuji len antikristi, falosni proroci a falosni mesiasi.”" Podobne hovori aj Lemonnyer v Dic.
Apol. 1. 150.
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alebo mozno len o Cloveka, ktory bude pdsobit’ v jeho duchu, sa neda povedat,
najma ked vieme, ako Kristus odpovedal na otazku apostolov: ,Preco teda
zdkonnici hovoria, Ze najprv musi prist’ Elias?” On odpovedal: ,Elids sice pride
a vsetko napravi, ale hovorim vam: Elids uZz prisiel, ale oni ho nepoznali (totiZ Jana
Krstitela).“ Osud vyvoleného naroda, jeho putovanie a kone¢ny navrat k Panovi
predpovedal prorok Ozeas, ked’ povedal: ,Mnoho dni zostanu Izraeliti bez krdla
a bez knieZata, bez obety a bez oltira. Potom sa vsak synovia Izraela obrdtia
a budu hladat’ Hospodina, svojho Boha, ako aj Ddvida, svojho krdla, a s chvenim
budi objimat’ Hospodina a jeho dobrotu v poslednych dhoch.” (3, 4-5.) Toto
vedomie bolo vZdy vo vyvolenom narode, a preto sa svaty Pavol, ked' plakal nad
I'udom, z ktorého pochadzal a ktory tvrdoSijne odmietal prijat Krista, uteSoval
prave touto doverou. Vo vedomi tejto pevnej nadeje napisal Rimanom, aby im
vysvetlil tajomstvo vyvoleného naroda, ktory odmietol svoje vyvolenie: ,, Nechcem,
bratia, aby ste nepoznali toto tajomstvo, Ze na cast’ [zraela zalahla slepota dovtedy,
kym nevojde plny pocet pohanov, a tak bude spaseny cely Izrael, ako je napisané:
»,Z0 Siona pride vysloboditel’ a odvrdti od Jakuba bezboZnost.” (11, 25.) Tymito
svedectvami Pisma o kone¢nom obrateni izraelského naroda sa nehovori, Ze sa
vSetci jednotlivci pripoja ku Kristovi, ale Ze narod ako celok prestane byt
vzdorovity voci Kristovmu menu.

Stvrtym znakom je vSeobecné ohlasovanie evanjelia. Vyplyva to z Kristovej
prorockej reci, v ktorej opisuje posledné dni sveta: , Toto evanjelium o krdlovstve
sa bude hldsat’ po celom svete na svedectvo vsetkym ndrodom. A potom pride
koniec. “(Mat 24, 14.) Ked' Kristus hovori, Ze jeho pravda sa dostane do celého sveta,
nehovori, Ze ju prijmua vSetci. Netvrdi ani to, Ze len ¢o sa evanjelium rozsiri po
celom svete, nastane koniec. Toto znamenie treba chapat skor negativne, Ze totiz
koniec sveta nenastane, kym sa posolstvo o Kristovom Kkral'ovstve nerozsiri po
celom svete.

Piatym znamenim, o ktorom Kristus hovori vo svojej eschatologickej reci, st
rézne pohyby v prirode. (Mat 24,) ,Budi znamenia na sinku, na mesiaci a na
hviezdach a na zemi budu ndarody plné tizkosti a zmatku z hukotu mora a vinobitia.
Ludia budii zmierat’ od strachu a ocakdvania toho, co pride na svet, lebo nebeské
mocnosti sa budi chviet.”(Luk 21, 25.)

To bude zaciatok konca, o com sme presvedcCeni. Urcenie jeho doby je vSak
nad sily l'udského poznania.

Ako si vSak mame konkrétne predstavit koniec sveta? Ide o zniCenie
stvoreného vesmiru, zanik vSetkého hmotného? Bude snad’ posledny den sveta
znamenat zaciatok nicoty podobnej tej, ktora existovala pred stvorenim?
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Znicit, t. j. odstranit z poriadku bytia, predpoklada moc, ktora nie je menSia
ako sila tvoriva. Len ten moze znicit, kto mozZe stvorit. Nekonec¢na tvoriva moc
BoZia vSak nenachadza ddévod, preco by znicila to, ¢o raz stvorila. Ak nas svet
jedného dna zanikne, bude to dosledok vlastnosti tohto stvoreného, a teda
doCasného diela a bude to naplnenie poziadavky BoZej spravodlivosti. Koniec
sveta v jeho sucasnej podobe vSak neznamena jeho uplny zanik, jeho vylucenie
z riSe bytia.

Cim hlbsie sme na zaklade Zjavenia a prirodnych vied presvedéeni, Ze
sucasny svet jedného dna skonci, tym vacSia je naSa neistota, pokial ide o Cas
a sposob tohto konca. UrcCenie doby konca sveta uplne presahuje moznosti
I'udského poznania, pretoze zavisi vylucne od BoZej vole. Ked' pride cas, ked’ sa
splnia vSetky ciele, pre ktoré bol svet a ¢lovek v nom stvoreny, potom d'alSia
existencia sveta prestane mat’ zmysel a nastane jeho koniec. Tento okamih pozna
len Boh, pretoZe ho urcil uz vtedy, ked’ dal svetu Zivot.

0 tom, ako tento svet skonci, piSe v knihach Nového Zakona iba svaty Peter
v tretej kapitole druhého listu. Jeho prorocké slova, ktoré opisuju posledné dni
sveta, su vSak velmi temné a predstavuju pre vysvetlujucich mnohé tazkosti.
Maloktory uryvok Svatého Pisma ziskal v priebehu vekov tol'ko roznych
interpretacii ako text sviatého Petra o konci sveta. Tam, kde je malo istoty
a jasnosti, sa dava velky priestor l'udskej fantazii a kombinacidam ro6znych
domnienok.

KnieZa apoStolov varuje veriacich pred nebezpecenstvom, ktoré im hrozi od
roznych naSepkavacov, ktori popieraju koniec sveta a druhy prichod Pana. Tito
synovia sveta ,zabudaju, Ze to isté slovo udrziava terajsie nebo i zem a zachovdva
pre ohen, ked’ pride deri stidu a zahuby bezboZnych l'udy... Ale Panov deri pride ako
zlodej. A vtedy sa nebesia s rachotom pominu, Zivly sa palavou rozplynu, aj zem
i diela, ktoré su na nej... Ale my ocakdvame nové nebo a novi zem, podla jeho
zaslubeni, v ktorych prebyva spravodlivost. %6

Prorocky text sv. Petra obsahuje dva vyroky: ked' pride posledna katastrofa
sveta, cely vesmir zachvati tajomny ohen, obvod zeme sa rozpadne a z tohto ohna
vznikne novy svet, novy vesmir, nové nebo a nova zem. Otcovia a neskorsi
teoldogovia tento text interpretovali podla toho, ako si predstavovali svetovu
sustavu. Ti, ktori stotoZnovali kone¢ny poZiar sveta s potopou, ktoru chapali
v zmysle absolutnej potopy celého sveta, vykladali text ako zanik, alebo lepSie
povedané, ako pretvorenie nasho sveta a neba len atmosférickym ohiiom,
vyvolanym BoZou mocou. Ini iSli eSte d'alej a tvrdili, Ze nebo treba chapat v SirSom
zmysle, vratane hviezdneho neba. V tom pripade ide o pretvorenie celého vesmiru

862 Pt3,1-13.
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v dobsledku ohna, ktory ma ocistit vSetko hmotné a zbavit ho vSetkej
nedokonalosti. Zda sa, Ze svaty Pavol hovoril v tomto zmysle, ked napisal
Rimanom: , Ved’vieme, Ze celé stvorenie spolocne vzdychd a zvija sa v porodnych
bolestiach aZ doteraz ... Aj stvorenie bude oslobodené z otroctva skazy...” (Rim 8,
21-22.) Prvotnym hriechom dopadlo nejakym zahadnym sp6sobom prekliatie na
cely stvoreny vesmir, a preto je potrebné, aby prisla kone¢na katastrofa, ktora da
stvorenému vesmiru novy obraz. Svaty Tomas hovori, Ze je vhodné, aby svet, ktory
bol stvoreny pre Cloveka, sa raz obnovil, ked bude Clovek oslaveny a aby aj zem,
ktora bola po prvom hriechu prekliata, bola ocistena a zbavena svojho prekliatia.
Potom bude stav nového sveta zodpovedat novému, slavnemu stavu cloveka
a takto obnoveny svet, raz stvoreny pre cloveka, bude svojou krasou tesit duse
blaZenych nebestanov a prispievat k ich ve¢nému St'astiu.

Z ¢oho bude pozostavat tento ohen a ako bude vyzerat nova zem a nové
nebo, je naozaj velmi tazké povedat. Preto je tol'’ko domnienok, ktoré zostavaju
len domnienkami. Boli to prave stredoveki scholastici, ktori sa pokusali vrhnut ¢o
najjasnejSie svetlo na otazku konca sveta, ale ich pokusy neboli vel'mi tispeSné.
Peter Lombardsky si koniec sveta predstavoval takto: ,Ked’pride Pan, pojde pred
nim oher, ktorym bude spdleny povrch tohto sveta; nebo a zem zaniknu nie podla
podstaty, ale podla sposobu, ktory bude zmeneny, lebo nebo je vzdusné, nie
éterické. Tak vysoko totiz vystupi ohen pri side ako vysoko vystupili vody pri
potope.®7 , Lebo zIi [udia, ktori budlii este naZive, budi strdveni ohriom; dobri sa
zachrdnia ako traja mlddenci v ohnivej peci. Ale ak na niektorych budu skvrny
hriechu, budu ocisteni tymto ohriom. ¥4 Viliam z PariZa dokazuje, Ze na konci sveta
skonci c¢as. Ak by pohyby nebeskych telies trvali, trval by aj ¢as, pretoZe pohyb
nemoOZe byt bez casu. Podl'a vSeobecného presvedcenia vsak koncom sveta konci
aj pohyb, a teda aj cas, ktory je podmieneny pohybom.8? Svaty Bonaventira sa
domnieva, Ze svetovy ohen na konci ¢asov nemoéZe dosiahnut hviezdy, pretoZe
nebeské telesa su neznicCitelné, a teda ohniom nedotknutelné. Ako je zrejmé,
vychadza zo stredovekych nazorov na povahu nebeskych telies. Ked’ Pismo hovori,
Zze hviezdy budu padat, vyklada tuto skutoCnost o hviezdach, ktoré su na
vzdusSnom nebi, a nie o nebeskych telesach, ktoré st na hviezdnom nebi. Na prvua
sa vztahuje I'udova rec¢ ako aj slova svatého Petra o ocistovani hviezd, na druhu
nie.%0

Svaty Tomas, syn svojej doby, kraca v Slapajach svojich predchodcov a sem-
tam doplna ich teorie o konci sveta. Podl'a neho je celkom vhodné, aby bol druhy

87 0 vyske vod pri potope Citame v 1. MojZiSovej VIL. 19: , Takd vel'kd bola voda na zemi, Ze pokryla vsetky vysoké
vrchy pod celym nebom.”

88 Sent. 1. [V. dist. XLVII. Lombardove zakladné myslienky, prevzaté od sviatého Augustina, sa stali vychodiskom pre
teologické uvahy vsetkych stredovekych scholastikov o konci sveta.

89 De universo, . II. cap. XII. Opera (Venetiae 1591) s. 622.

90V IV. Sent. dist. 47. q. 3.
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svet oCisteny ohnom, ako bol prvy oCisteny vodami potopy. Obnova sveta bude
zodpovedat blaZenosti a neporusSenosti cloveka. Preto sa zastavi aj pohyb
nebeskych telies, ako sa domnievali aj ini. Tieto nebeské telesa sa zdokonalia, ich
Ziara bude jasnejSia, aby lepSie zvestovali BoZiu slavu. Nova zem, ktora vznikne po
svetovom poziari, bude priesvitna a Ziariva ako kristal. Zvierata, rastliny a vSetko,
co je porusSitelné, nebude existovat v obnovenom svete.”? Sviatého TomasSa
nasledovali v jeho hlavnych bodoch vsetci teolégovia, ktori prisli po nom.

Moderna teoldgia sa tymito otdzkami nezaoberd, pretoZe ich rieSenia su len
domnienky. Zo zjavenia vieme, Ze jedného diia nastane koniec sucasného sveta
a z katastrofy, ktora pohlti cely vesmir, vznikne novy svet. O tom, ako si mame
predstavit tento novy svet a ako si mame predstavit samotny konecny svetovy
poziar, vSak moZeme len diskutovat. Stary svet nezanikne, nebude zniceny, ale
bude obnoveny, zdokonaleny a prisposobeny stavu blaZzenych v nebi. V ¢om vSak
bude spocivat toto zdokonalenie sveta, o tom Pismo nehovori.?2

2. Zmftvychvstanie

S koncepciou konca sveta suvisi aj katolicka koncepcia vzkriesenia mftvych.
Niet pochyb o tom, Ze tento ¢lanok viery patri k podstate krestanského ucenia.
Pripominame si ho vzdy, ked opakujeme slova AposStolského vyznania viery:
Verim vo vzkriesenie tela. Sme si plne vedomi vSetkych taZzkosti, ktoré méze obsah
tejto dogmy sposobit mysliacemu rozumu, ale rovnako tak sme so svatym Paviom
presvedceni, Ze ak neexistuje vzkriesenie mrtvych, tak ani Kristus nevstal z
mrtvych. A v takom pripade by bola nasa viera mdrna. (1 Kor 15, 13.) Odstranit
clanok viery tykajuci sa zmrftvychvstania znamena znicit krestanstvo.

Ak cloveku chyba nadprirodzena viera, bude na re€i o zmftvychvstani
reagovat rovnako ako aténski Gréci, ked im svaty Pavol hovoril o Kristovi
avzkrieseni mrtvych: , Vypocujeme si ta o tom inokedy. “Ale aj tomu, kto je vedeny
nadprirodzenou vierou, m6zu l'ahko napadnut otazky: Je vzkriesenie mftvych
mozné aje vobec potrebné? Je mozné, aby vstalo z mrtvych telo, ktoré sa po
rozklade premenilo na iné tela, zmieSalo sa s p6dou a vo svojich prvkoch preslo do
tiel rastlin, zvierat a opit do tiel l'udi? A aj ked pripustime moZnost
zmrtvychvstania, je nevyhnutné, aby bolo telo vzkriesené? Nestaci snad dusi
blaZenost u Boha alebo trest v pekle? Ved' duch je nesmierne viac ako hmota, dusa
nesmierne prevysuje telo.

91 Svoje nazory na tieto otazky svaty Tomas vylozil v IV. Sent. dist. 48, q. 2. Porovnaj tiez Th. S. Suppl. ot. 91.
92 Porov. Tanquerey, Synopsis Theol. dogm., De Deo remuneratore, S 2. ¢. 87. (Ed. 8. zv. ii. s. 744.)
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Staci vidiet, ako Zjavenie hovori o vzkrieseni tiel mftvych a poznat ucenie
katolickej Cirkvi o tejto otazke, aby vyvratili vSetky namietky, ktoré tu, ako aj inde,
vyplyvaju z neznalosti toho, proti Comu sa stavaju. Katolicka vierouka hovori, Ze
vSetci I'udia na konci sveta BoZou mocou vstanu z mrtvych s telom, ktoré mali
pocas svojho pozemského Zivota. Dusa, ktora sa v okamihu smrti oddelila od tela,
najde opat svoje telo v den vzkriesenia, s ktorym sa spoji, aby sa aj telo mohlo
podiel'at na jeho slave alebo jeho zatrateni. Ucenie o vzkrieseni tiel nie je len
teologickou domnienkou, ale je pravdou celkom jasne obsiahnutou v poklade
BoZieho Zjavenia.

Stary Zakon, pokial ide o otazky posmrtného Zivota cloveka, je v najstarsich
knihach vel'mi nejasny. Neskorsie knihy vSak vel'mi jasne hovoria o vzKkrieseni tiel
mrtvych.

VzKkriesenie, ako je zrejmé z celku, bude vSeobecné a bude sa tykat tak
prislusnikov vyvoleného naroda, ako aj pohanov a ich utlacatel'ov. Jediny rozdiel
bude v tom, Ze dobri budi odmeneni, zli potrestani, jedni povstanu k ve¢nému
zivotu, druhi k veCnej hanbe. Nemenej krasne a plné nadeje su slova proroka
IzaiaSa, ktory dodava doveru v slavne vzkriesenie tym, ktori patria Panovi: , 7voji
mrtvi budii Zit’ a moji zabiti zase vstanu. Prebud'te sa a radujte sa, vy, co byvate
v prachu.“(26,19.)

Je potrebné citovat esSte d’alSie texty zo Starého Zakona, plné nadeje na novy
Zivot po smrti, na ktorom sa bude podiel'at aj telo??3 Viera v zmftvychvstanie bola
velmi Ziva nielen medzi Zidmi, ale aj medzi inymi vychodnymi narodmi a jej
pociatky siahaju d'aleko do minulosti. Nepochybujeme o pravdivosti tvrdenia
vel'kého znalca naboZenskych dejin starovekych vychodnych narodov P.
Lagrangea, Ze tduto vieru je potrebné umiestnit najmenej dvetisic rokov pred
Krista.

Zda sa, Ze je uplne zbyto¢né dokazovat existenciu ucenia o vSeobecnom
vzkrieseni v knihach Nového Zakona, ked’ toto ucenie je zakladnym pilierom cele;j
jeho duchovnej stavby. V Kristovych Casoch bolo ucCenie o vzkrieseni tiel
vSeobecne zndme a prijimané; odmietali ho len Zidovski racionalisti a naboZenski
liberali saduceji. Preto im Kristus hovori, Ze sa velmi mylia v nazoroch na
posmrtny Zivot, lebo nepoznaju Pismo ani BozZiu moc. (Mk 12, 26) Kristus vel'mi
Casto vo svojich reCiach pripomina vzkriesenie mftvych. Toho, kto sa Zivi jeho

93 Na potvrdenie viery vo vzKkriesenie sa pravidelne pouZiva text J6b 19, 25-27: ,Lebo viem, Ze mdj Vykupitel Zije
a Ze v posledny deri vstanem zo zeme, obleCiem sa do svojej koZe a vo svojom tele uvidim svojho Boha. Ja, ten isty,
a nie iny, ho uvidim; moje oci ho uvidia; tito nddej je uloZend v mojom srdci.“Taky je text vulgaty. Grécky preklad
a povodny hebrejsky text sa vel'mi liSia, takze nie je mozné s istotou povedat, aky je skuto¢ny vyznam tejto pasaze.
»Ani z latinského prekladu nie je celkom jasné, ¢i sa tu vyjadruje nadej na budtce vzkriesenie tela, pretoZe sa to
moZe vykladat aj v tom zmysle, Ze J0b oCakava od Vykupitel'a, ktory je Boh, oslobodenie od telesného utrpenia
a navratenie strateného zdravia.“ (Skrabal, Biblicky slovnik, 682.)
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eucharistickym telom, vzkriesi v posledny den. (Jn 6, 55.) Bude to vtedy, ked' , vyjdii
ti, Co robili dobre a budu vzkrieseni pre Zivot a ti, co pdchali zlo, budu vzkrieseni
na odstdenie.“(Jn 5, 29.)

Taka bola viera prvych krestanov, taka bola ich nadej a atecha, ked' sa im za
svoju vernost, za mnohé obete, ktoré prinasali z lasky k Bohu, dostavalo od sveta
opovrhnutia, odstidenia a meca katov. Podl'a Listu svatého Pavla Hebrejom pravda
o vzkrieseni mrtvych patrila k zdkladnym c¢lankom krestanského ucenia. (6, 1.)
Ked' sa v Korinte nasli bludari, ktori popierali vzkriesenie, svaty Pavol venuje ich
odmietnutiu celd 15. kapitolu 1. listu. Ako Kristus zomrel, tak aj my zomrieme, ale
ako on vstal z mftvych, tak aj my budeme vzkrieseni. Cez jedného ¢loveka, Adama,
prisla smrt a cez jedného Cloveka, nového Adama, JeziSa Krista, prichadza
vzkriesenie z mrtvych. Lebo ako v Adamovi vSetci zomieraju, tak v Kristovi vSetci
oZiju. Ale kazdy vo svojom poradi: najprv Kristus, potom ti, ktori budu Kristovi pri
jeho prichode. Ale ked' si toto poruSitel'né telo obleCie neporusitelnost a toto
smrtel'né telo si oblecie nesmrtel'nost, vtedy sa naplni slovo, ktoré je napisané:
Smrt'je pohltend vitazstvom. Kde je, 6, smrt, tvoje vitazstvo?

Krestanské ucenie o vzkrieseni nevyhnutne predpoklada BoZie zjavenie,
bez ktorého by sme tito pravdu nemohli s istotou potvrdit. Ak sa vSak zamyslime
nad obsahom tohto ¢lanku viery, 'ahko si vSimneme, ako zvrchovane vyhovuje
I'udskym tuzbam a zodpoveda prirodzenosti Cloveka. Ni¢oho sa clovek tak
neobava ako smrti, nicoho sa tak neboji ako okamihu, ktory znamena oddelenie
dusSe od tela. Spojenie duSe a tela je prirodzené, a preto ich oddelenie je nieco
neprirodzené. Je mozné si mysliet, Ze tento neprirodzeny stav oddelenia dvoch
prvkov, ktoré len vzajomnym spojenim tvoria celok I'udského jedinca, by trval
vecne? Ludska dusa je tak priputana k svojmu telu, ktorého je formou, Ze ani po
smrti nemoZe stratit svoj vztah k nemu. TUZi po svojom tele, s ktorym tvori
jednotu Cloveka, a len vzkriesenie tela a ich opatovné spojenie méZe dusu urobit
uplne blazenou s Bohom a duSu zavrhnuta uplne nestastnou.’* Hoci je teda
vzkriesenie mftvych na konci sveta zazrakom BoZej moci a zaroven dobroty voci
cloveku, méZeme povedat, Ze v istom zmysle je vzkriesenie mrtvych pre ¢loveka
prirodzené, pokial dokonale zodpoveda skrytym tdzbam l'udskej prirodzenosti,
o ktorych hovori sviaty Pavol v Liste Rimanom (8, 10-22.).

Ale nie je celé uCenie o zmrtvychvstani v rozpore s prirodnymi vedami? Ako
si mame konkrétne predstavit spdsob vzkriesenia mftvych a ako mame uvazovat
o telach oslavenych a zavrhnutych?

94 Pri rovnosti ostatnych je stav duse v tele dokonalejsi ako mimo tela, pretoze je ¢astou zloZeného celku..., hovori
svaty Tomas, Dodatok ot. 75. ¢lanok 1 az 4.
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Svaty Tomas venoval tymto otdzkam mnoho ¢lankov a jeho riesenie je také
podrobné a dékladné, Ze neskorSie obdobie nemohlo priniest’ ni¢ nové, ¢im by
obohatilo tuto oblast katolickej teoldgie. Ak struCne zhrnieme vysledky jeho tvah,
dostaneme nasledujuci obraz.?>

Anjelsky ucitel vychadza zo zakladnej vety: , Tvrdit, Ze co do podstaty to nie
je ten, ktory vstane, je klamstvo.¢ 7 toho vyplyva, Ze telo, ktoré vstane, bude
totoZzné s tym, ktoré zomrelo, a to nielen v tom zmysle, Ze bude mat’ rovnaké
zloZenie, ale bude obsahovat tu ista latku, ktora kedysi presla rozkladom. Ak sa tu
vyskytnu nejaké tazkosti vzhl'adom toho, Ze prvky rozloZeného l'udského tela
prechadzaju do iného zloZenia v rastlinach, zvieratach a tieZ v novych I'ud'och,
povieme, Ze pre totoZznost podstaty I'udského tela za Zivota a pri vzKkrieseni staci,
aby aspon cast bola totoZna, zvySok doplni Bozia vSemohucnost. PoCas I'udského
Zivota sa latka tela vymenila aj niekol'’kokrat v zavislosti na jeho veku, ale vZdy
zostava podstatna cast povodnej zakladnej latky, ktora tvori I'udské telo. Tato
prvotna substancia nadobuda vzdy nové zmeny, prirastky, zvacSuje sa, ale znicit
jumoze len Boh. Tvori podstatu l'udského tela. Ked hovorime, Ze 'udské telo bude
vzkriesené vzhl'adom na podstatu, aki malo za Zivota, mdme na mysli aspon tito
podstatu l'udského tela, bez toho, aby sme sa pozerali na jeho rozne Casové
zmeny.?” Potom moZeme povedat, Ze z mrtvych vstane ten isty clovek, ktory Zil,
pretoze jeho duSa aj telo budu totoZzné s duSou a telom, ktoré mal za svojho
pozemského Zivota. Z toho tiez vyplyva, Ze ¢lovek povstane so vSetkymi svojimi
schopnostami, skratka v celej svojej 'udskej dokonalosti, dokonca aj vo fyzicke;.
A kedZe Clovek je dokonaly, az ked’ dospeje, vstanu vSetci aj deti vo veku dospelych
l'udi.

Telo oslaveného alebo zatrateného c¢loveka bude dokonalym l'udskym
telom, hoci bude mat urcité vlastnosti, ktoré ho budia odliSovat od nasho
sucCasného tela. Svaty Tomas a teolégovia po nom vymenuvaju Styri vlastnosti
oslavenych tiel Stastnych nebestanov. St to: neporusitelnost, duchovnost, culost’
a jasnost. Tieto vlastnosti, ktoré tvoria akusi vybavu oslavenych tiel, sa urcité
dispozicie dané Bohom, ktoré ich robia absolitne podriadenymi dusi. Ako v tomto

95 UCenie Anjelského ucitel'a o vzkrieseni treba hl'adat’ najma v jeho vyklade IV. Sent. dist. 43. a Th. Summa, Suppl.
Ot. 75. az 81. Dnes, ked mnohi maju v rukach anglicky preklad Teol. Summa, mo6zu l'ahko doplnit’ to, ¢o je tu
povedané s najvacsou stru¢nostou. Hoci mnohé TomasSove odpovede nepresahuji ramec obycajnych l'udskych
dohadov, jeho zavery si mimoriadne zaujimavé a poskytuju velmi hlboky pohlad do teologického myslenia
stredovekého ucenca.

96 Citované miesto, ot. 79, ¢lanok 2.

97 Vyklad tejto veci, ako ho vyloZili Durandus a Billot, totiZ, Ze na totoZnost vzkrieseného tela stac¢i totoZnost duse,
pre ktort Boh stvori nové telo, telo z prvkov Specificky totoZnych s prvkami jej predchadzajiceho tela, teraz
rozpadnutého, nezodpoveda dobre textom Pisma, ktoré hovoria o vzkrieseni toho tela, ktoré bolo nositelom duse
tu na zemi. Je to pomerne pritazliva teodria, ale teologickej Tradicii katolickej Cirkvi zodpoveda len malo. To by
znamenalo, Ze dusa dostane nejaké nové telo, novovytvorené, nie svoje vlastné, pre ktoré bola stvorena ako jeho
forma. V skutoCnosti by sme nemali pravo hovorit o zmrtvychvstani, ale o prijati nového tela, ako hovori svaty
Tomas, o. 79. ¢lanok 1.
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Zivote dokonalost tela zavisi od duse, ktora je formou tela, tak po zmftvychvstani
je treba dokonalost tela a jeho stupen hl'adat v dokonalosti duSe. Oslavena dusa
bude dokonale vladnut telu a telo jej bude dokonale podriadené. Tato harmoénia
sa bude realizovat prave prostrednictvom Styroch vlastnosti oslaveného tela.

Neporusitelnost sposobi, Ze telo bude zbavené akejkol'vek porusSitel'nosti,
premenlivosti, a preto sa ho nebude moct dotknut Ziadne zlo. Vtedy sa vo
zvrchovanej miere uskutoc¢ni to, o predpovedal svity Jan v Zjaveni: ,Boh im zotrie
vsetky slzy z oci a smrti uz nebude; ani smiitku, ani placu, ani bolesti uz nebude,
lebo predosié veci pominuli.“ (21, 4.). PriCinou tejto neporusitel'nosti je vlada duse
nad telom a tato absolutna vlada je vysledkom uzkeho spojenia duse s Bohom,
ktorého poziva. Preto svity Tomas vyvodzuje, Ze ten, kto dokonalejsSie poziva
Boha, je aj dokonalejSim sp6sobom neporusitel'ny.?8 V stave nevinnosti bol ¢lovek
tieZ obdareny touto vlastnostou. Ale vtedy ju mohol stratit’ a aj ju stratil, pretoze
vtedy dusa eSte nebola neodvolatel'ne pripitana k blazenému nazeraniu na Boha.
Po zmrtvychvstani je tato strata vylucCend, tak ako je nemozné, aby dusa stratila
Boha.

Ked'Ze blazeni budi mat' tela v celej ich dokonalosti, nemoZno im odopriet
Zivotnu Cinnost jednotlivych zmyslov a organov, aj ked’ bude tato ¢innost ovela
dokonalejSia ako naSa a ked' z nej vylucime akukol'vek zmenu organizmu. Svaty
Tomas prave z dokonalosti schopnosti oslavenych tiel dokazuje nielen moZnost
ich Cinnosti, ale aj sicasnu cCinnost vSetkych bez toho, aby si navzajom prekazali.
Z tejto Cinnosti potom vyplyva poteSenie patriace jednotlivym zmyslom, ktoré sa
vSak podiel'a na duchovnosti duse, a preto je v dokonalom sulade s tym, ¢o chce
dusa. Ak by sme telu a jeho zmyslom odopreli toto poteSenie, odopreli by sme mu
odmenu, ktoru si zaslizilo, ked tu na zemi bojovalo a trpelo pre Boha ako verny
a poslusny nastroj duse.

Telad zavrhnutych sice budd nesmrtel'né a neporusitel'né, ale budu nielen
schopné trpiet, ale budu aj skutoc¢ne trpiet, bez toho, aby toto utrpenie sposobilo
zmenu ich fyzického organizmu. V tomto zmysle je Zivot zavrhnutych skér vecnou
smrtou a den vzKkriesenia je pre nich diiom druhej smrti, ked’ sa aj telo zacne
podiel'at na utrpeni duse.

Duchovnost’je druhou vlastnostou oslavenych tiel, ktorou sa oslavené telo
podiel'a na duchovnom byti duse do tej miery, do akej sa d4 porovnat' s realitou
jeho hmotna stranka. Telo blaZeného neprestava byt telom, hoci sa svojou
duchovnostou v mnohych ohl'adoch podoba duchu, pokial ide o ¢innosti. Svaty
Pavol naznacil tuto vlastnost, ked' povedal, Ze , vstane telo duchovné.” (1 Kor 15,
44.) Apostol tym nemysli, Ze telo prestava byt hmotné a stava sa duchom. Jeho

98 C.m. ot. 82.51. 2.

77



hmota vSak bude menej hmotna, ako ked bola na zemi. M6Zeme tu mysliet na
vzduch alebo éter, ktory predstavuje velmi jemni hmotu. Tato vlastnost
duchovnosti neodstranuje trojity rozmer tela blazenych a nerobi ho priepustnym.
Ak Kristus po zmfrtvychvstani preSiel cez zatvorené dvere, nebolo to vdaka
jemnosti oslaveného tela, ale zazrakom a mocou jeho BoZstva. BoZia Stedrost
moze dat’ aj ostatnym oslavenym telam tuto dokonalost, aby sa ich slava znasobila.
Z toho tiez vyplyva, Ze oslavené telo je schopné prijimat dotyk, hoci ma moc
zabranit dotyku iného, neoslaveného tela. Tato moc vyplyva z uplného
podriadenia oslaveného tela dusi. KedZe zavrhnutym chyba tato poddanost, ich
telam nemozno pripisat duchovnost, ale skor hrubt zmyselnost.

Culost’je d'alSou vlastnostou oslaveného tela. Tato vlastnost spdsobuje, Ze
telo je uplne podriadené duchu, pokial ide o pohyb, rovnako ako je telo vd'aka
duchovnosti podriadené dusi ako latka tvaru. Culost budt sviti pouZivat nielen
vo chvili, ked’ po zmftvychvstani vystipia do neba, ale pravdepodobne aj potom
sa budu vel'mi rychlo prestuvat podla Zelania duse, kamkol'vek si budu priat.
Pritom vsSak nestratia Boha, pretoZe ho budu nosit vSade so sebou. Pohyb
oslavenych tiel vSak neprebieha v jednom okamihu ako pohyb anjelov, ale
postupne ako pohyb inych hmotnych bytosti.

Tela zavrhnutych tato vlastnost mat nebudud. Naopak, budu este viac tazivé,
ako boli na zemi, a m6Zeme na nich celkom opravnene vztahovat to, ¢o hovori
apostol Juda o anjeloch zavrhnutych: ,Pre sid velkého dria ich bude drzat’ vo
vecnych putdch v temnote.“(Jud 1, 6.)

Pismo ¢asto hovori o jasnosti, ktora je Stvrtou charakteristikou oslavenych
tiel. ,Spravodlivi ludia budu Ziarit’ a pobeZia ako iskry tmou’, ¢itame v Knihe
Mudrosti. (3,7.) Vd'aka tomuto nadprirodzenému daru, ktory Boh dava oslavenym
telam, budu Ziarit ako slnko. Bezprostrednu pricinu tejto vlastnosti treba hl'adat
v priamom vplyve, ktory ma blaZena dusa na telo, z ktorej prudi prebytok slavy
i na samotné telo. Takto bude aj slava duSe spoznatel'na v oslavenom tele, ako sa
da v skle rozoznat farba veci, uloZend v sklenenej nadobe. Velkost jasu
jednotlivych tiel bude teda zodpovedat velkosti slavy, ktord dostane ich dusa.
Tento rozdiel mal na mysli ApoStol, ked’ pisal Korintanom: ,/ny je jas sinka, iny jas
mesiaca a iny jas hviezd; ved’ hviezda sa od hviezdy lisi jasom. Tak aj vzkriesenie
mrtvych.” (15, 41.) Katechizmus Tridentského koncilu vidi isty obraz tohto jasu
oslavenych tiel v pripade MojziSa, ktorého tvar Ziarila tajomnym svetlom, ked
zostupoval z vrchu, na ktorom sa rozpraval s Panom, takze sa k nemu l'udia bali
pribliZit.?° To isté pozorovali apostoli pri Jeho premeneni na hore Tabor.

99 Exod. XXXIV. 29. Kat. Rim. P. L. cap. XII. ¢. 13.
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Tela zatratenych nebudu Ziarit, ale budu vzbudzovat odpor a hrozu. Pismo
nam nehovori ni¢ o stave tiel zavrhnutych, ale ak bude krasa blaZenej duse zjavna
na jej tele, Skaredost dusSe zavrhnutych sa bude odrazat na ich tele, aby bola zjavna
v denl sudu celému svetu.

3. Druhy prichod Krista a posledny sud

Ked' Kristus vo svojej eschatologickej reci hovoril o poslednom sude, na
ktorom sa pred celym svetom ukaze BoZia dobrota a nevd’a¢nost l'udstva, apostoli
mu rozumeli, pretoZe pojem sudu na konci vekov nebol semitskym narodom
neznamy. Novym v ponimani posledného sudu bolo Kristovo vyhlasenie, Ze on
bude sudcom. Teraz odchadza, zavrhnuty narodom, ktory bol vyvoleny, aby ho
prijal a v iom prijal svoju spasu, ale on pride znova. A jeho druhy prichod v slave
a nadhere BoZstva bude znamenat’ odstudenie vSetkych, ktori ho neprijali.

Po vSetkych znameniach, ktoré budu predchadzat poslednym diiom sveta,
pride Kristus druhykrat na tento svet a jeho prichod bude znamenat sud. Tato
pravda je v knihach Nového zakona taka zrejma, Ze o nej nemozno ani na chvil'u
pochybovat. Nie je to len vyjadrenie tuzby apostolov, ktori smutili nad odchodom
svojho Majstra. Nie je to len utecha, ktort hl'adali, aby potesili seba a ostatnych,
ked’ stratili toho, ku ktorému sa upinali celou duSou. Kristus sam tak Casto sl'ubuje
svoj prichod na konci sveta, Ze pochybovat o pravdivosti jeho slov znamena
obvinovat ho z klamstva.100

Kristus pocas svojho uenia mnohokrat hovoril o svojom druhom prichode
na tento svet a myslienku svojho prichodu pravidelne spajal s myslienkou
posledného sudu. Kto sa bude hanbit za neho a za jeho slova, tomu sl'ubuje
odmietnutie na poslednom sude: ,Za toho sa bude hanbit’ Syn cloveka, ked’ pride
vo svojej sldave a v sldve Otca a svatych anjelov.“(Luk 9, 26.) Ked’ Kristus chce dodat
silu svojmu tvrdeniu, Ze vSetok pozemsky zisk pred Bohom ni¢ neznamena, ked’
pri nom clovek utrpi Skodu na dusi, a ked’ chce zdoraznit nevyhnutnost dobrych
a zasluznych skutkov, opat’ pripomina svoj prichod na sdd v posledny den: ,Lebo
Syn cloveka pride v sldve svojho Otca so svojimi anjelmi a vtedy odplati kazdému
podla jeho skutkov.”(Mat 16, 27.)

Kristus, s orientdlnou nazornostou, opisuje svoj druhy prichod najma na
konci svojho pozemského Zivota. ,4 ked’ pride Syn cloveka vo svojej sldve a s nim
vsetci anjeli, vtedy zasadne na svoj sldvny tron a vsetky ndrody sa zhromaZzdia

100 Druhy prichod Pana sa nazyva gréckym slovom parusia, povedali by sme zjavenie. V Kristovych ¢asoch sa toto
slovo pouzivalo pre slavnostny prichod alebo navstevu krala alebo inej vyznamnej osobnosti. Na oznacenie
triumfalneho prichodu Krista ako Sudcu v nebeskej slave urcite nie je vhodnejsi termin.
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pred nim. Oddelrl ich od seba, ako pastier oddeluje ovce od kéz, a postavi ovce po
svojej pravici a kozy po svojej lavici, Vtedy krdl povie tym po svojej pravici: Podte,
pozehnani méjho Otca... Potom povie tym po svojej lavici: Odidte odo mia,
zloreceni, do vecného ohiia, ktory je pripraveny diablovi a jeho anjelom...“(Mat 25,
31-41)

Reci takéhoto obsahu mali prirodzene velky vplyv na posluchacov, ktori ich
sledovali s najvacsim napatim. Ked' Kristus ukoncil svoj pozemsky Zivot a odiSiel
pred tvarou svojich ucenikov, jeho verni sa teSili z prislubu jeho druhého
prichodu, ktory im dal. Nikdy z jeho ust sice nepoculi, ako d’'aleko je Cas, ked' pride
v slave druhykrat, aby odmenil svojich vernych pred ocami celého sveta. Naopak,
mnohokrat povedal, Ze nikto nepozna den ani hodinu, ktoré urcil Otec vo svojej
mudrej prozretelnosti. To, po com c¢lovek tuZi, o by chcel mat, co ocCakava
s radostnou nadejou, vidi zvycajne vel'mi blizko vo svojich predstavach. Kristovi
uCenici milovali svojho Majstra. Je moZné sa teda cudovat, Ze mnohi z nich snivali
0 jeho skorom prichode?

UZ svaty Pavol musi odpovedat na otazku, kedy pride Kristus druhykrat
v slave a majestate. A jeho slova o druhom prichode Pana su vzdy rovnaké:
Nevieme, kedy Kristus pride. Vieme vSak, Ze pride vo chvili, ked’ bude najmenej
ocCakavany, a preto je potrebna ostrazitost. Krestania maju byt vzdy pripraveni,
pretoze jeho prichod bude znamenat sud a ti, ktorych najde nepripravenych, m6zu
svojou nerozvaznostou stratit celd vecnost. Apostol napomina Solincanov, aby sa
v tejto veci nedali oklamat' faloSnymi ucitel'mi: ,Ale prosim vds, bratia, vo veci
prichodu ndsho Pdna JeZisa Krista a ndsho spojenia s nim, aby ste sa nedali
oklamat’'v mysli a vystrasit’ ani duchom (prorokov), ani slovom, ani listom, ktory
bol od nds (idajne) posilany, akoby (uz) nastal Panov deii...“ (2 Sol. 2, 1. n.). Pred
prichodom Pana sa totiZz musia naplnit predpovede znameni, ktoré budu
predchadzat jeho prichodu, ako ukazuje apostol.

VZdy, ked' sa mu naskytne prilezitost, pedagogicky vyuZziva tému Kristovho
prichodu, aby veriacich povzbudil ku krestanskej bdelosti a vdZnemu ponimaniu
krestanského Zivota.

Zmysel Panovho druhého prichodu je celkom jasny: pride ako sudca celého
I'udstva. Takto nam Pismo opisuje jeho prichod a tak to vyhlasil on sam. Sud je tak
uzko spojeny s jeho druhym prichodom, Ze nie je mozné oddelit tieto dve scény
jednej dramy. Cirkev spaja Kristov prichod s poslednym sidom aj ked sa modli
v AposStolskom vyznani viery: Pride sudit’ Zivych i mrtvych.

Posledny sud bude vSeobecny a jeho predmetom budu vSetky skutky
vSetkych l'udi. , Lebo vsetci sa musime objavit’ pred sidnou stolicou Kristovou, aby
kazdy dostal to, co vykonal v tele, podla toho, co vykonal, ¢i uz dobré alebo zlé.”
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A eSte jasnejSie vyjadruje apostol vSeobecnu povinnost dostavit' sa na posledny
sud, ked' v 2. liste Timotejovi piSe, Ze JeZiS Kristus bude sudit’ Zivych i mftvych. (4,

1)

Ak nas napadne otdzka, preco po osobnom sudde pri smrti kazdého
jednotlivca existuje eSte vSeobecny sud, ktory v skuto¢nosti nezmeni osud ani
Stastnych nebestanov, ani zufalych zatratencov, je potrebné sa trochu zamysliet
nad tym, Ze okrem jednotlivca existuje aj spolocnost zloZzena z jednotlivcov.
Existuje spolocnost l'udi, ktora sa nazyva narod a spolo¢nost’ veriacich, ktora sa
nazyva Cirkev. HreSit mo6ze nielen jednotlivec, ale aj cela spolo¢nost. A prave tak
mozZe konat dobro nielen jednotlivec, ale aj spolocnost. Ale trpiet mdZe tieZ nielen
jednotlivec, ale aj spoloCnost, ktora sa sklada z jednotlivcov.

VsSeobecny sid ma byt verejnym zjavenim vSetkého dobrého, ale aj vSetkého
zlého, vSetkych spachanych krivd a vSetkych ticho znasanych utrpeni, vSetkych
jednotlivcov ako takych a vSetkych spoloCnosti, ktoré kedy svet videl. Nejedno
spachané zlo bolo skryté pred oc¢ami lI'udi a o nejednej dobrej veci sa svet
nedozvedel. Malo by to vSetko zostat navzdy skryté pred vedomim I'udstva? Kol'ko
skrytych sz pozna len Boh, kol'ko bolesti pozna len jeho v§evediicnost’! A st to slzy
alebo bolest, Co zachranuje svet pred zratenim.

Den sudu, ktory je totoZny s ditom prichodu JeZiSa Krista, bude pre neho tiez
nevyhnutnym zadostucinenim. Kristus pride ako vitaz, triumfator, aby sa jeho
vitazstvo nad nepriatel'mi, nad hriechom a bludom, nad peklom a nad vSetkymi,
ktori sa mu postavili na odpor, zjavilo celému svetu. V tej chvili vSetci jeho
protivnici spoznaju a pochopia, Ze ich boj bol marny. LoZ stroskotala, omyl
podl'ahol, diabol utiekol a Kristus tu stoji ako ten, kto sa bude navzdy teSit zo
svojho slavneho vitazstva.

Stary Zakon prisudzoval moc sidu iba Bohu a nikdy nepripustil, Ze Mesias
by mal byt sudcom. Ak Kristus stale tvrdi, Ze on bude sudcom zivych a mrtvych,
ked pride druhykrat v slave a nadhere nebeského dvora, je to pre Izraelitov
predovSetkym nova myslienka, ale je to aj opatovné potvrdenie jeho BoZstva.
A jeho sud bude znamenat’ konecné, naveky trvajice oddelenie spravodlivych od
bezboznych, vernych od zradcov BoZich prikdzani, aby jedni aj druhi dostali
odplatu za skutky celého Zivota.

Tol'ko m6Zeme povedat o spdsobe a vysledkoch vSeobecného siidu na konci
vekov.101 Je to zdanlivo malo. Ale ¢i potrebujeme vediet viac? Ak vieme, Ze aj my

101 Otazka miesta posledného stidu je iplne neista. Sice sa uvadza text z proroka Joela: , Zhromazdim vsetky ndrody
a privediem ich do udolia Jozafata a budem tam s nimi siudit’ svoj I'ud” (3, 2.), ale nie je isté, ¢o sa mysli udolim
Jozafata. Vykladaci Pisma vo vSeobecnosti tvrdia, Ze ide o alegorické meno, kedZe tdolie tohto mena v okoli
Jeruzalema vobec neexistuje (JehoSafat = Jahve sudi). Svaty Tomas si mysli, Ze Kristus zostupi na posledny sud
v blizkosti Olivovej hory, kde aj vystipil do neba (C. m. ot. 88. 51. 4).
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budeme medzi sidenymi, dplne nam sta¢i, co ndm Zjavenie v tejto otazke
povedalo. Ak navySe vieme, Ze predmetom sudu budud nase skutky, potom je pre
nas myslienka na posledny sud len varovanim, aby sme dbali na to, aby nas Zivot
bol v spravnom sulade s BoZzim zdkonom. Odsudeny totiZ méZe byt len ten, kto
bude usvedceny z toho, Ze jeho vol'a nebola v sulade s BoZou vol'ou, medzi jeho
konanim a vecnymi Bozimi zakonmi. Jediny pohl'ad na BozZiu spravodlivost, ktora
v sebe nesie obraz vsetkych zakonov, kazdému zjavi v tejto chvili vSetku hriesnost
Zivota a odhali najtajnejSie zahyby duse, odchyl'ujtce sa od Bozej vole.

Potom nastane slavnostné zakoncenie celej dramy l'udstva. Svaty Pavol
opisuje tuto jedinu a jedinecnu scénu v I'udskych a BoZich dejinach takto: ,4 potom
bude koniec, ked’ odovzdza Bohu a Otcovi kralovstvo, ked’ zrusi kazdé kniezatstvo,
kazdu mocnost’ a silu. Lebo on musi kralovat, kym mu nepolozZi vsetkych
nepriatelov pod nohy. Ako posledny nepriatel’bude znicend smrt... A ked’ mu bude
vsetko podrobené, vtedy sa aj sdm Syn podrobi tomu, ktory mu vsetko podrobil,
aby bol Boh vsetko vo vsetkom.“(1 Kor 15, 24.)

Taky bude koniec I'udskych dejin. Bude to slavny koniec, rovnako slavny ako
zaciatok, ked' Boh stvoril Zivot z nicoho a naplnil nim stvorent zem. Bude to navrat
k tomu, od ktorého vSetko vyslo. Nie zanik, nie nirvana indickej filozofie, ale Zivot,
a to zivot v tom najbohatSom zmysle, aby Boh, zdroj Zivota, bol vSetkym vo
vSetkom.

Hl'a, takéto perspektivy ponuka krestanstvo, pokial' ide o buducnost,
o vecnost. Ak sa ndm poZiadavky krestanského zakona casto zdaju prilis
zatazujuce, nesmieme zabudat, Ze prisl'uby, ktoré su plne zarucené BoZou
autoritou, im nielen zodpovedajq, ale ich aj d'aleko presahuju. Preto je potrebné,
aby sa nas pohl'ad vZdy upieral na ten den, v ktorom zaziari moc a sila Vitaza nad
smrtou anad zlom. V tomto pohlade aj my najdeme silu, odvahu a nadej
v blaZzenom ocakavani, Ze budeme patrit do druziny toho, ktory sa sdm podriadil
tomu, ktory mu podriadil vSetko, aby bol Boh vsetko vo vsetkom.
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